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NOTĂ ASUPRA EDIŢIEI 


Ediţia de faţă a eseului Spre pacea eternă. Un proiect 
JilosoJic, publicat în anul 1795, reprezintă ediţia a doua a ver¬ 
siunii realizate de noi anterior şi publicată la Editura Ştiinţi¬ 
fică în anul 1991, după ediţia germană Immanuel Kants 
Werke, Hrsg. von Emst Cassirer, Berlin, Vergelegt bei Bruno 
Cassirer. Ea a fost revizuită şi confruntată cu Ediţia Operelor 
lui Kant editate de Academia din Berlin, fostă Prusacă, ediţie 
care corespunde exigenţelor ştiinţifice actuale, după care s-au 
elaborat şi celelalte lucrări publicate de Editura ALL în seria 
operelor kantiene (Immanuel Kant. Werke. Akademie 
Textausgabe. Bând VIII, Walter de Gruyter & Co., Berlin, 1968 
Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer Entwurf, p. 343- 
386). Paginaţia acestei ultime ediţii se va regăsi în marginile 
din stânga, respectiv din dreapta ale ediţiei româneşti. 
Perioada în care se încadrează eseul politic-juridic de faţă este 
cea în care Kant reflecta asupra formei pe care trebuie să o 
dobândească relaţiile dintre oameni şi dintre state spre a se 
ajunge la starea excepţională a păcii eterne. Acestei lucări de 
bază, care s-a bucurat de-a lungul celor peste două secole de 
existenţă de un impact deosebit, atât în rândul politicienilor de 
vârf, căt şi al cititorilor cultivaţi, li s-au adăugat, din motive 
tematice, alte două mici eseuri. Primul este înştiinţare asupra 
încheierii apropiate a unui tratat în vederea păcii eterne în JUo- 
sojie (Verkiindigung des nahen Abschlusses eines Traktats 
zum ewigen Frieden in der Philosophie), ce aplică filosofiei 
ideea benefică de pace eternă, echivalentă, după autor, cu filo- 
sofia sa critică (1796). Celălalt - încercare asupra unor consi¬ 
deraţii privind optimismul (Versuch einiger Betrachtungen liber 
den Optimismus) - este mai îndepărtat cronologic de primul 
(1759); el este elaborat în perioada în care Kant începea să îşi 
traseze cadrul preocupărilor sale filosofice, dar tematic este 
strâns legat de primele prin ideea de maximum, pe care o abor¬ 
dează. îl oferim cititorilor spre a urmări evoluţia ideii de cea 
mal bună lume posibilă dată, care s-a transformat în ideea de 
perfectibilitate a lumii prin strădania umană, ce încununea- 
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ză operele de maturitate ale lui Kant. Alături de ediţia germană 
a Academiei din Berlin, unde primele două eseuri se află în volu¬ 
mul VIII, iar ultimul în volumul II, ca şi de ediţia Cassirer 
menţionată, alte ediţii germane cu care s-a făcut confruntarea 
textului de bază al ediţiei româneşti de faţă sunt: Immanuel 
Kants Sămtliche Werke in sechs Bănden, Hrsg. von Felix Gross, 
Grosherzog Wilhelm Ernst Ausgabe, Leipzig, Druck von 
Breitkopf und Hărtel, Im Inselverlag, 1916; Immanuel Kant, 
Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer Ertwurf, Hrsg. von 
Theodor Valentiner, Stuttgart, Philipp Reclam Jun., 1973; 
Immanuel Kant, Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer 
Entwurf. Hrsg. von Rudolf Malter, Stuttgart, Philipp Reclam 
Jun., 1984. Dintre numeroasele ediţii ale Păcii eterne în limba 
engleză am ales-o pe cea semnată de importantul traducător şi 
comentator al operei kantiene care a fost profesorul Lewis White 
Beck: Immanuel Kant, Perpetuai Peace, edited with an 
Introduction by Lewis White Beck, Indianapolis, The Bobbs- 
Merrill Company, Inc., 1957. 

Ne exprimăm gratitudinea faţă de fundaţiile Deutsche 
Akademische Austauschdienst DAAD (1983) şi International 
Research and Exchanges Board IREX (1985) care, prin bur¬ 
sele de documentare oferite în perioada primei elaborări a 
lucrării, ne-au facilitat accesul la surse bibliografice primare 
şi secundare, ca şi la posibilitatea stabilirii unui dialog cu 
specialişti în subiecte tratate de aceste eseuri. 

De asemenea mulţumim colegilor Şerban Mironescu şi 
Gheorghe Ceauşescu, care ne-au dat concursul, cu deose¬ 
bită generozitate, în probleme de literatură latină. 

Ediţia de faţă a Păcii eterne este îndeosebi îndatorată 
colectivului Editurii ALL condusă de dl. Preşedinte Mihai 
Penescu, împreună cu care am iniţiat editarea sistematică a 
operelor lui Kant în limba română. 
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STUDIU INTRODUCTIV 


Spre pacea eternă, datorită speranţelor pe care le 
înfiripă mesajul său umanist de pace şi echitate univer¬ 
sală, este - între lucrările lui Kant de mică întindere - din¬ 
tre cele mai citite şi mai citate, şi dintre cele mai frecvent 
tipărite separat. Dar descifrând eseul de fată numai după 
semnificaţia sa intrinsecă i s-ar face o nedreptate autoru¬ 
lui, care a năzuit în toate operele sale să construiască o 
arhitectonică a raţiunii pure. Nu sunt multe ideile acestui 
eseu care să-l lege de problematica transcendentală. 
Constituirea unei uniuni federative după principii a priori, 
cu o necesitate provenită din principiile juridice, concepu¬ 
te să-i menţină fiinţa socială, principiul publicităţii maxi¬ 
melor de drept internaţional, antinomia dintre politică şi 
morală în organizările statale tradiţionale - sunt idei cri¬ 
tice, apărute în analiza raţiunii pure - pe care le întâlnim 
aici aplicate în contextul vieţii sociale. Chiar dacă nu sunt 
pătrunse de nervul teoretic al corespondentelor lor critice 
(din tripticul critic), ele nu trebuie lăsate în umbra semni¬ 
ficaţiei umaniste a proiectului de pace eternă, ci să fie 
aşezate alături, spre a pune mai bine in valoare edificiul 
transcendental, opera de o viaţă a marelui gânditor. 

Proiectul filosofic al păcii eterne a fost inspirat de un 
moment istoric de seamă - pacea de la Basel (5 aprilie 
1795), încheiată între Franţa şi Prusia - moment pe care 
Kant l-a văzut ca pe o ilustrare a soluţionării problemelor 
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sociale pe baza principiilor morale. Chiar in acelaşi an, 
Kant şi-a publicat eseul la editura lui Friedrich Nicolovius 
- în 2.000 de exemplare, suplimentate la puţin timp cu 
încă 1.500 urmat de o ediţie nouă în anul următor, în 
care a intervenit cu unele adăugiri (între care şi a doua 
anexă - „Articolul secret in vederea păcii eterne"). Imediat 
eseul a fost tradus în limba franceză - traducere autori¬ 
zată de Kant - tot la Nicolovius, iar după doi ani (1798) a 
apărut şi in Anglia. Este o perioadă in care filosoful îşi 
încheie marea parte a operei sale (eseurile politice au fost 
publicate între 60 şi 75 de ani), reuşind să dea o lucrare 
clasică nu numai în domeniul filosofiei practice (Critica 
raţiunii practice fusese publicată în 1788, şi idealitatea 
legii morale faţă de oscilarea în jurul ei a maximelor acţiu¬ 
nilor curente se desprindere din întregul subtext al eseu¬ 
lui), dar şi în domeniul politicii practice moderne (până în 
zilele noastre discursurile politicienilor pe temele păcii şi 
războiului sunt ilustrate adesea cu exemple kantiene). în 
eseul de faţă străbate şi o dovadă de simpatie faţă de 
cauza americană în revoluţia împotriva Angliei - este 
perioada administraţiei lui George Washington - şi de 
entuziasm faţă de Revoluţia Franceză, căreia Kant i-a 
rămas credincios chiar şi după instaurarea terorii. Din 
acest motiv a fost numit un iacobin, şi i s-a interzis să 
scrie sau să predea subiecte pe această temă. Aşadar, 
publicând această lucrare în timpul domniei lui Wilhelm 
al 111-lea, îşi asuma un risc considerabil. 

în 1784, Kant foloseşte pentru prima dată termenul 
profetic de „pace eternă", care va atrage după sine 
sfârşitul tuturor războaielor şi domnia legii internaţionale 
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- este eseul Principiul natural al ordinii politice, şi tratează 
ideea de istorie universală cosmopolită - în intenţia sa, ar 
li fost introducerea la „un sistem de politică", concordant 
cu principiile generale ale filosofiei sale. Termenul însă, 
avea o istorie de câteva decenii. în 1712, abatele de Saint- 
Pierre publicase la Colonia un tratat de diplomaţie intitu¬ 
lat Proiect de tratat pentru a aduce pacea eternă in Europa. 
Odată cu ideea terminologică, el a lansat în Europa şi 
modelul de strategie politică pacifistă. Soluţia sa prevedea 
o uniune statornică între state, posesiuni teritoriale 
inalienabile, interdicţia folosirii forţei. Ideea de federalism 
a statelor în vederea eliminări războiului circula în epocă, 
iar Bentham (1786-1789) a imaginat chiar un tribunal 
suprem al justiţiei, ca o condiţie indispensabilă a succe¬ 
sului „planului său spre o pace universală şi eternă ”, Dar 
între toţi înaintaşii lui Kant, Rousseau este gânditorul 
care şi-a împletit cel mai strâns ideile cu doctrina politică 
a păcii eterne aşa cum ne apare în eseul de faţă, ca şi în 
celelalte eseuri kantiene cu caracter social, care vin să 
întregească imaginea asupra legii internaţionale, a voinţei 
generale, a legislaţiei prin contract şi dobândirea conşti¬ 
inţei de om social, de cetăţean. 

Rousseau a imaginat pacea ca o consecinţă firească 
a constituirii de state ideale în întreaga lume. Aceste 
unităţi perfecte sunt - după el - potrivite realizării proiec¬ 
tului individual; şi astfel, împlinirea individului, pacea cu 
sine însuşi, este o garanţie a păcii generale. Stanley 
Hoffman (27) consideră că acest gen de schemă concep¬ 
tuală nu se apropie atât de schemele contemporane ale 
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menţinerii păcii în lume, ci mai degrabă de idealul grecesc 
al primatului politicii interne, unde drumul către pace 
trece prin statul moral (mic) (p. 79). 

Abatele de Saint-Pierre dezavua ideea unui stat al 
lumii - cum a făcut-o şi Kant mai târziu - şi, ca şi el, 
întrevedea eşecul tuturor încercărilor de a crea un astfel 
de stat. Unica soluţie era, după el, federalismul statelor 
libere (de genul unităţii europene provenite din tradiţii, 
religie, obiceiuri). Pe modelul său, Rousseau a alcătuit un 
proiect de alianţe ale principalelor state ale Europei, ai 
căror reprezentanţi ar trebui să formeze un consiliu 
suprem, având dreptul să-şi exercite forţa faţă de orice 
membru recalcitrant al ligii. 

Soluţia la problema războiului este, la Rousseau, 
una socială: instaurarea societăţii benefice, care ar veni 
să corecteze viciul de principiu al societăţii reale - coru¬ 
perea fondului pozitiv al omului din starea naturală. 
Confederaţiile internaţionale nu au pentru teoria sa poli¬ 
tică valoarea maximă pe care le-o conferă Weltanschauung- 
ul kantian, unde perspectiva este inversă, căci războiul 
ţine de natura umană şi, deci, statul ideal nu ar avea mij¬ 
loace să-l stăpânească: numai o ligă internaţională ar 
putea aduce pacea pentru totdeauna, şi ea nu ar lucra 
prin eforturile conjugate ale oamenilor, ci prin planul 
ascuns al naturii, acţionat de doi factori non-morali: 
catastrofele şi convergenţa intereselor egoiste. Cei doi filo¬ 
sofi cad însă de acord asupra ideii că pacea şi moralitatea 
se potenţează reciproc, căci la cucerirea situaţiei civile, 
numai libertatea morală îl face pe om capabil să prevină 
conflictele şi să elimine pericolele care îl ameninţă, deve- 
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nind astfel propriu-i stăpân. Dar, pentru ca acordul lor să 
fie deplin, este necesară o uniune federativă. Şi aici - 
după cum ne semnalează şi F. H. Hinsley [26] - dilema lui 
Kant este aceeaşi ca a lui Rousseau. Anume că nu poate 
exista o ordine internaţională legică fără o lege publică 
internaţională; dar, in sensul obişnuit al unui sistem poli¬ 
tic, nu poate exista o ordine publică internaţională. 
Numai că în timp ce Rousseau a abandonat aici proble¬ 
ma, Kant, în pofida acordului său cu Rousseau asupra 
imposibilităţii unui sistem politic internaţional, subli¬ 
niază necesitatea existenţei unei legi publice internaţio¬ 
nale, care ar putea face oficiul unui sistem politic inter¬ 
naţional (p. 68). 

Imperativul moral kantian condiţionează pacea, 
pentru că el exprimă summum-ul moral, moralitatea fiind 
o excelenţă socială şi, deci, politică, după cum comunita¬ 
tea alcătuită după principii morale, imaginată de 
Rousseau, îngrădeşte şi suprimă fenomenele care contra¬ 
vin principiilor morale - în primul rând, războiul. 
Rousseau pune însă pe seama societăţii lupta dintre do¬ 
rinţele individuale şi legea morală, pe când la Kant 
această încordare caracterizează omul în genere şi în 
toate timpurile, fie şi în starea naturală, dacă nu chiar cu 
mai multă acuitate, datorită absenţei legii publice care ar 
stăvili înclinaţiile egoiste. De aceea, la el starea naturală 
nu sancţionează războiul şi nu apreciază pacea, frânând 
apariţia civilizaţiei - de unde şi necesitatea aderării la o 
constituţie civilă, care să dea siguranţă vieţii în colectiv. 

Proiectul kantian de organizaţie internaţională în 
vederea păcii apare, în idealitatea sa, ca un imperativ corn- 
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parabil celui al inferiorităţii morale. Realitatea prezentă ne 
apropie de el sau ne îndepărtează - adesea prin război, 
care este obstacolul cel mai important în calea realizării 
legii morale, căci el nu lasă omului libertatea de a-şi alege 
maxima de comportament care să atingă idealitatea legii 
morale. Dar, pe de altă parte, războiul, conflictul politic in 
genere, prin existenţa în negativ la care îi supune pe 
oameni, mobilizează forţele in vederea păcii. Rousseau este 
de părere că relaţiile dintre naţiuni generează conflicte, 
care se aplanează numai temporar, căci suprimarea voinţei 
nu este suficientă pentru suprimarea conflictului. Teore¬ 
ticianul - după el - nu ar trebui să se hazardeze in a afir¬ 
ma că fiecare naţiune va rămâne, in timp, independentă, 
competiţia dintre acestea putând să ducă şi la tiranie. 

Asemeni lui Rousseau, Kant explică autoritatea poli¬ 
tică plecând atât de la voinţa generală, cât şi de la con¬ 
tractul originar. Dezvoltarea din contractul originar (in 
Primul articol definitiv în vederea păcii eterne) - după cum 
subliniază W. H. Walsh [Immanuel Kant, în „The Encyclo- 
paedia of Philosophy”, Paul Edwards ed.) - neconsiderat 
ca fapt istoric, ci ca idee regulativă (puritatea originii con¬ 
stituţiei republicane şi a păcii eterne provenite direct din 
puritatea sursei conceptului de drept) pledează pentru un 
liberalism politic care accentuează regula legii; in măsura 
in care autoritatea politică supremă este dedusă din 
voinţa poporului, el enunţă idei mai radicale, nefiind însă 
întotdeauna de acord cu consecinţele lor (p. 322). 

într-o legislaţie perfectă - după cum spune Rousseau 
-voinţa particulară sau individuală „trebuie să fie nulă”, pe 
când voinţa generală sau suverană domină întotdeauna, 
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fiind „regula unică a tuturor celorlalte" [56]. Rezultatul 
pierderii în tonul convenţional al generalului este alienarea 
flintei naturale a individului în schimbul unor valori socia¬ 
le, ca drepturile şi datoriile cetăţeneşti. Particularul care 
nu e semnificativ pentru că nu exprimă constanta general 
umană şi nu dă regula anticipează voinţa kantiană deter¬ 
minată de raţiune, de ceea ce este universal în om. 

Voinţa liberă şi perfectibilitatea înscrise de Rousseau 
în codul genetic al umanului, manifeste prin acţiunea pri¬ 
melor comunităţi sociale, alcătuiesc nucleul moral al filo¬ 
sofici politice kantiene. Moralitatea include - după 
Rousseau - problematica omului ca fiinţă socială, de 
aceea politica nu poate fi înţeleasă în sine, independentă 
de contrapartea ei umană: după cum nici moralitatea nu 
poate fi tratată ca un decupaj liber de determinarea poli¬ 
tică. Participarea individului la viaţa comunitară este cea 
care îl maturizează, dăndu-i sensul şi măsura vieţii socia¬ 
le. Voinţa particulară, ca şi scopul particular, este mărgi¬ 
nită şi egoistă, pe când voinţa generală este întotdeauna 
dreaptă şi orientată către binele general - obiectiv care 
trebuie văzut, de altfel, nu ca o autoritate exterioară faţă 
de care cetăţeanul are datoria să se supună uităndu-se pe 
sine, ci ca însăşi obiectivarea propriei sale naturi morale. 
Autoritatea voinţei generale conferă individului adevărata 
libertate, prin supunerea la o lege pe care şi-a prescris-o 
el însuşi. Tot astfel, binele la care participă este cel al unei 
fiinţe integrate in organismul social. Eliberarea de voinţă 
şi de interesele particulare îl pregătesc pe om pentru 
experienţa fraternităţii şi egalităţii ca cetăţean care speră 
în acelaşi ideal democratic. 



RODICA CROITORU 


Faţă de legislaţia perfectă, unde generalul este ex¬ 
presia unui maximum la care s-a ajuns prin eliberarea 
treptată de particular şi nesemnificativ, în ordinea natu¬ 
rală, dimpotrivă, voinţa generală este cea mai slabă, dato¬ 
rită intereselor neomogenizate, a lipsei legii care să le 
aducă la unitate, pe când voinţa particulară domină prin 
iluziile pe care şi le creează: libertatea neîngrădită şi pute¬ 
rea fizică ce reacţionează imediat. Raţiunea practică kan¬ 
tiană posedă legea morală, care se întrupează în liberta¬ 
tea voinţei; Hegel [25] observă iminenţa - în universul 
kantian - raportării la ea a Luturor celor ce există: ,.natu 
ra, lumea, trebuie să fie în armonie cu conceptul 
libertăţii”, voinţa particulară însăşi este postulată ca 
adecvată voinţei generale, pentru că numai astfel omul 
este moral. Progresul la infinit ne lasă speranţa realizării 
acestui scop (p. 617). Tot la fel este postulat şi binele 
(suprem), care apare ca un „dincolo” faţă de natură. 
Natura este, dar binele va fi numai prin acelaşi progres la 
infinit, care dă impresia soluţionării contradicţiei de prin¬ 
cipiu dintre necesitate şi libertate şi, in genere, care 
transformă postulatele metafizicii kantiene ( Dumnezeu , 
Libertatea şi nemurirea sujletului ) din simple abstracţii în 
idei vitale ale metafizicii şi ale tripticului critic în genere. 

în Idee a unei istorii universale in intenţie cosmopo¬ 
lită („Berliner Monatschrift”, November, 1784), Kant rous- 
seauizează, notând că acţiunile oamenilor, privite indivi¬ 
dual, nu sunt semnificative in ele însele, ci doar ca trepte 
ale unui plan pe care natura sau providenţa şi l-a propus 
pe termen lung, nelăsând agenţilor conştiinţa actelor lor. 
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Ideea acestui plan este susţinută cu argumentele: 
1) natura nu ar fi înzestrat omul cu aptitudini, dacă nu 
i-ar fi oferit şi posibilitatea să le dezvolte, şi 2) multe apti¬ 
tudini umane intelectuale nu se pot manifesta pe deplin 
în decursul vieţii unui singur om, fiind necesară ridicarea 
limitei de principiu a individului prin gândirea omului în 
universul speciei. Desfăşurarea acestor aptitudini este 
sarcina istoriei omeneşti. Astfel, comuniunea iniţiată în 
vederea satisfacerii unor scopuri naturale devine o comu¬ 
niune morală, în care dezvoltarea unui membru e 
condiţionată de procesul similar al semenului. Istoria 
apare, în această optică, ca sfera umanului în devenirea 
sa naturală, şi ca intenţia supraordonată intenţiei umane 
individuale, deşi se pare că ea limitează libertatea umană 
prin supunerea faţă de cauze exterioare, heteronome. în 
fapt, istoria trebuie văzută ca „prima dezvoltare a 
libertăţii" şi ca „progresie a libertăţii" - după cum reiese 
din începutul prezumtiv al istoriei omeneşti. Dar, întrucât 
Kant atribuia libertatea în exclusivitate fiinţelor raţionale, 
începutul istoriei umane se identifică cu autodezvoltarea 
progresivă a raţiunii. 

Karl A. Raschke (53) vede în acţiunea istorică apro¬ 
pierea omului de Dumnezeu, odată cu perfecţiunea 
morală treptată a rasei. Astfel, istoria devine totodată 
„deificarea omului şi umanizarea lui Dumnezeu", iar 
Dumnezeul teismului se transformă intr-unui al proce- 
sualităţii (p. 221). Perspectiva istoriei universale, ca pro¬ 
gres continuu - este de părere interpretul - oferă o soluţie 
nouă la problemele vieţii morale, care nu se allă în cele¬ 
lalte lucrări practice kantiene. Ca individ, omul rămâne 
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alienat faţă de conceptul de om: neputincios în raport cu 
forţele naturii exterioare, ca şi în faţa impusului către rău 
din interiorul său. Prin raţiune şi credinţă el ajunge să-şi 
deblocheze intenţiile morale de propriile-i neputinţe. Dar. 
în calitate de membru al rasei umane şi ca participant la 
progresul nelimitat al istoriei, omul poate spera în per¬ 
fecţiune. în istorie, acţiunea divină lasă locul acţiunii 
umane, iar „de la simbolurile transcendenţei se face trece¬ 
rea la simbolurile imanenţei" (p. 224-225). în progresul 
către un scop, către care se îndreaptă istoria omenirii, Kant 
secularizează o idee fundamentală a teologiei aristotelice, 
transfom.ând-o în schemă raţională de gândire a politicii şi 
ştiinţei europene. Karl Joachim Friedrich 115) semnalează 
în Kant un înaintaş al lui Marx şi Engels, în idea că progre¬ 
sul şi lupta sunt unite, şi că această luptă constantă tre¬ 
buie să fie purtătoarea unei semnificaţii. Astfel este repre¬ 
zentată domnia universală a păcii (p. 212-213). 

într-una din lucrările kantiene timpurii. Istoria uni 
uersală a naturii şi teoria cerului (1755), istoria este pre¬ 
zentată ca mişcarea voinţei umane în sens larg, care 
îndreaptă indivizii şi popoarele către unitate şi pace (chiar 
în pofida lor). William A. Galston [17], îl consideră pe Kant 
întemeietorul filosofiei istoriei, întrucât - spune el - este 
primul teoretician care a sintetizat argumente clasice şi 
modeme. Ca şi Rousseau, Kant vede necesitatea recurge¬ 
rii la originile speciei umane şi ale istoriei sale, pentru a 
înţelege statutul prezent şi viitor al omului: el afirmă că 
inegalitatea naturală nu este relevantă politic şi nu poate 
servi drept bază pentru distribuirea onorurilor sau a 
puterii; în cadrul unei constituţii civile perfecte, inegalita- 
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tea naturală este considerată, prevalând inegalitatea 
dreptului civil. Civilizaţia - spune Rousseau - este domi¬ 
nată de nevoi imaginare, produse de o senzualitate neîn¬ 
grădită ( Scrisori către d'Alembert, Discurs asupra originii 
inegalităţii ), în timp ce viaţa precivilizată constă din satis¬ 
facerea nevoilor naturale, din bucuria născută dintr-o 
viaţă lipsită de griji, de reverie şi joc, fiind caracterizată de 
egalitate umană universală şi pace eternă. Kant nu res¬ 
pinge civilizaţia în sine, întrucât este o formă de organiza¬ 
re care pune în valoare aptitudinile şi înclinaţiile morale 
ale omului (şi pentru care are sens însăşi legea morală), 
ci numai în măsura în care dă naştere „celei mai impor¬ 
tante surse a relelor care oprimă naţiunile civilizate” ( înce¬ 
putul prezumtiv al istoriei omeneşti ): războiul. Pe lângă 
calamităţile pe care le aduce, războiul dispune de resur¬ 
sele naturale, de cultura şi de libertatea cetăţenilor. 
Pentru Rousseau, ca şi pentru Kant, moralitatea este cri¬ 
teriul prin care trebuie judecată societatea civilă. Ei cad 
de acord că moralitatea îşi dobândeşte valoarea din liber¬ 
tatea indivizilor. Astfel problema istoriei sau a progresului 
apare ca problema realizării libertăţii în societatea civilă şi 
a fiecărui individ. Sharon Anderson-Gold [5] subliniază 
că, în scrierile istorice şi politice, Kant este conştient de 
puterea individului ca, în calitatea sa de „glas al publicu¬ 
lui”, să schimbe direcţia dezvoltării istoriei; astfel, impe¬ 
rativul categoric se ridică din sfera particulară a „virtuţii 
discreţionare", extinzând legea morală la domeniul socia¬ 
lului (p. 32). Glaston |17) relevă că felul în care Kant a 
înţeles direcţia mişcării istoriei (şi adevărata sa natură) 
raportând-o la ordinea socială justă - care este întemeia- 
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tă pe principii morale - conduce la ideea că filosofia isto¬ 
riei se prezintă ca o împlinire necesară a politicului, fiind 
de altfel singurul mijloc posibil pentru realizarea ordinii 
politice juste. Dick Howard [28] merge mai departe, opi¬ 
nând chiar că succesiunea Criticilor s-ar putea citi ca o 
încercare de a depăşi dualismul originar postulat (între 
libertatea morală şi necesitatea politică], astfel încât scrie¬ 
rile despre istorie să constituie o a patra Critică cu propria 
ei soluţie (p. 349). 

Alt'punct de vedere, al lui Emil Fackenheim [13], nu 
recunoaşte valoarea construcţiei istorice kantiene, din al 
cărei ,.eşec” - spune el - noi putem învăţa, totuşi, mai 
mult decât din succesele celor care i-au urmat; dar el 
apreciază esenţialul în felul în care pune Kant problema 
istoriei; dezvoltarea libertăţii umane (p. 398). Asemă¬ 
nător, L. A. Mulholland [49) apreciază ca „rudimentar" 
punctul de vedere kantian în istorie, deşi corect în linii 
generale. Perspectiva sa asupra naturii umane şi a inllu- 
enţării istoriei de către ea nu garantează însă evoluţia 
societăţii spre republicanism - aşa cum l-a gândit Kant; 
Hegel şi Marx l-au contrazis în teorie (p. 41), evoluţia 
societăţii l-a contrazis în practică. 


* 


între vis şi realitate, „pacea eternă” ne duce cu gân¬ 
dul fie la speranţa omului obişnuit, de a ajunge cândva - 
prin lipsa conflictelor sociale - la starea de prosperitate 
maximă, fie la visul umanitar al filosofului, nutrit în ideea 
binelui social, fie la conducătorii de state care, în fapt, nu 
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se lasă furaţi de astfel de iluzii nepractice, războiul fiind, 
pentru ei, deopotrivă o sursă de venit, cât şi de exercitare 
maximă a puterii. Kant însă ne avertizează că nu vom afla 
în eseul său nici dezbateri conceptuale care să-l satisfacă 
pe filosof, nici proiecte de viaţă construite prin opinia sim¬ 
ţului comun, nici strategii de conducere a statelor. El 
vede în „pacea eternă” doar o problemă a relaţiilor dintre 
state, care trebuie conduse cu multă abilitate, altminteri 
această idee generoasă se va ruina In simbolicul cimitir al 
popoarelor, pe care simţul comun - în persoana acelui 
hangiu olandez care l-a vrut pictat chiar pe firma hanului 
său - îl asociază adesea „păcii eterne”. 

Soluţia practică la această problemă este aşteptată 
de la politicianul de profesie, întrucât ideile asupra statu¬ 
lui - întăreşte Kant în spiritul Criticii raţiuni pure - trebu¬ 
ie să se întemeieze numai pe principii provenite din expe¬ 
rienţă. Soluţia teoretică o dă Kant în eseul de faţă, conce¬ 
put cu minuţia practicianului în expectativă, oferindu-ne 
un model constituţional, detaliat in articole preliminare, 
definitive şi secrete. 

lată ce stipulează articolele preliminare in vederea 
acestui ţel: 

1. Să aibă o consistenţă interioară, să fie consecven 
te scopului în vederea căruia au fost alcătuite: tratatele de 
pace să nu poată genera, cu timpul, alt război, să nu fie 
temporare, ci eterne, definitive, neconfundabile cu armis- 
tiţiile, care nu pun capăt, ci numai suspendă ostilităţile, 
în caz contrar, cândva s-ar putea ridica problemele neso¬ 
luţionate, mânuite cu abilitate în alt context politic, spre 
a răstălmăci intenţiile şi concluzia tratatelor de pace. 
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2. Independenţa statelor este probată prin dreptul 
de a-şi hotărî politica internă şi externă ele Insele, nepu- 
tănd fi lăsate moştenire, donate sau vândute. încălcarea 
dreptului de a da curs opţiunilor lor ar însemna descon¬ 
siderarea lor ca persoane/organisme morale, - condiţie 
prevăzută în contractul originar, care întemeiază dreptu¬ 
rile popoarelor. 

3. O situaţie definitivă de pace ar necesita - după 
Kant - desfiinţarea oricărui mijloc de întreţinere a războ¬ 
iului, cum ar fi armatele regulate, care incită la războaie 
de agresiune. Şi, în curând, se ajunge la situaţia parado¬ 
xală, în care preparativele în vederea păcii dau naştere 
războiului - armatele permanente, tezaurizarea, odată 
devenite un scop în sine. creşterea lor nelimitată ajunge 
cu timpul prea costisitoare pentru societate, iar războiul 
apare ca iminent. 

4. Afacerile externe ale statului nu trebuie condiţio¬ 
nate de datorii externe. Căci - raţionează Kant - acest fapt 
atrage consecinţe nefavorabile atăt pentru statele care le 
fac, împovărăndu-şi situaţia economică şi financiară, cât 
şi pentru cele ce le creditează, care prin ascendentul lor 
financiar devin un pericol social. Un sistem de credit 
puternic devine repede o tentaţie către război, care asigu¬ 
ră un amplasament de durată pentru mijloacele băneşti 
ale celui dintâi. De aceea, statele au datoria să se coalize¬ 
ze, spre a se apăra contra unui astfel de vecin dezvoltat 
financiar, căci în falimentul său inevitabil vor fi implicate 
şi alte state. Impulsionarea economiei, cu resursele ei 
interne, este mult mai profitabilă unui astfel de scop 
paşnic. 
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5. Ajutorarea unui stat aflat într-un impas economic 
sau politic nu trebuie să depăşească actul simplei sale 
asistenţe, căci trecerea la intervenţia forţată în constitu¬ 
ţia şi conducerea acelui stat ar încălca drepturile poporu¬ 
lui; conflictul nefiind declarat, nici un alt stat nu ar tre¬ 
bui să abuzeze de ascendentul său politic sau economic. 

6. în timpul războiului, statele trebuie să se compor¬ 
te principial, să nu se dedea la ostilităţi reciproce (să nu 
angajeze asasini, otrăvitori, să nu violeze capitulările, să 
nu instige la trădare), care să întârzie sau să facă imposi¬ 
bilă încrederea într-o pace viitoare. 

Inamicul, chiar şi în timpul ostilităţilor, trebuie pri¬ 
vit, in această optică iluministă, ca persoană morală (doar 
cu interese politice diferite); neîncrederea în modul său de 
a gândi şi acţiona ar scoate lupta din sfera principiilor, 
Iată ce deosebeşte societatea civilă de starea naturală, 
unde dreptul se apără prin putere, neexistând un tribu¬ 
nal care să dea decizii după principii juridice. 

Articolele 1, 5, 6, în calitate de legi prohibitive rigu 
roase, trebuie puse în aplicare necondiţionat, in vederea 
rezultatului scontat, împrejurările neputând şi neavând 
dreptul să le atenueze modul de acţionare. Celelalte - 2, 
3, 4, - pot fi puse la latitudinea subiectivă a celui împu¬ 
ternicit să le valideze, în sensul că el poate să amâne 
intenţiile contrare, dar nu este îndreptăţit să eludeze 
scopul. 

După cum reiese din aceste condiţii, starea de pace 
nu este o stare a începuturilor, ci una dobândită pe cale 
juridică, garantată in mod reciproc de către statele înve¬ 
cinate. într-o situaţie în care viaţa civilă este legiferată, 
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legea poale pune capăl oslililăţilor prin două posibilităţi: 
fie constrângerea vecinului - care se află într-o situaţie 
nelegiferată - de a alcătui o constituţie civilă, ca astfel să 
poată dialoga de pe poziţii asemănătoare, fie constrânge¬ 
rea de a părăsi vecinătatea aceluia, fiecare păstrându-şi 
propria-i existenţă socială. Lipsa constituţiei şi a legii civi¬ 
le face însă ca cel ce trăieşte în afara lor să-l inoportune- 
ze prin modul său de a trăi neîngrădit pe cel care a optat 
pentru constrângere şi libertate civilă. 

Kant apreciază constituţia republicană drept cea mai 
binefăcătoare pentru orice stat, pentru că se întemeiază 
pe principiul libertăţii membrilor, este o legislaţie unică, 
care ii subordonează pe toţi cetăţenii egali între ei, şi pro¬ 
vine din ideea de contract originar, care trebuie să se afle 
la baza oricărei legislaţii juridice a unui popor. 

Libertatea juridică este facultatea interioară - „împu¬ 
ternicirea" (Bejugnis) validată social, care face ca legile 
exterioare să acţioneze numai prin propriul asentiment. 

Egalitatea juridică este relaţia exterioară, pe care socie¬ 
tatea civilă o oferă indivizilor in calitate de cetăţeni, după 
care constrângerea juridică se exercită deopotrivă asupra 
tuturor: orice constrângere exercitată ar implica o constrân¬ 
gere suportată (în acelaşi mod şi de către aceleaşi legi). 

Kant gândeşte aceste drepturi „înnăscute”, „inalie¬ 
nabile”, ca libertatea şi egalitatea juridică, ca fiind stabi¬ 
lite conform principiului relaţiilor juridice ale omului ca 
fiinţe superioare, înzestrate cu raţiune numenală, compa¬ 
raţie prin care el se simte un cetăţean al unei lumi supra- 
sensibile. Altminteri, s-ar putea raţiona că relaţiile tipice 
ale vieţii trăite în jurul experienţei sensibile nu ar fi sufi- 
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cient de mobilizatoare ca să-i ofere omului o deschidere şi 
posibilitatea de perfectare. 

în afară de Dumnezeu, dacă s-ar concepe fiinţa cea 
mai sublimă a lumii, un mare Eon - spune Kant - con¬ 
form principiului egalităţii, datoriilor egale ar trebui să le 
corespundă şi drepturi egale. Ca şi libertatea, nici egalita¬ 
tea nu se aplică lui Dumnezeu, căci el se află dincolo de 
conceptul de datorie; iar conform conceptului de contract 
originar, voinţa universală a poporului legiferează dreptul 
fiecărui cetăţean în funcţie de meritele sale şi de felul în 
care îşi face datoria, Aşadar, nobleţea ereditară, ar fi 
exclusă de ideea de contract originar, nefiind dependentă 
de triada drept - merit - datorie; dimpotrivă, nobleţea în 
serviciu este dobândită prin merit şi se manifestă atâta 
timp cât persoana se allă în serviciu - de aceea, spune 
Kant, ea se ataşază funcţiei, nu persoanei, nefiind deci 
transmisibilă -. 

Primul articol definitiv în vederea păcii eterne preci¬ 
zează că din puritatea originii constituţiei republicane - 
contractul originar, provenit dintr-o sursă pură, anume 
conceptul de drept - se inferează scopul pur al păcii eter¬ 
ne. Fiind întemeiată pe principiul libertăţii şi egalităţii 
cetăţenilor, în problema declarării unui eventual război, 
constituţia republicană cere asentimentul cetăţenilor, 
pentru că ei sunt cei care duc greutăţile luptei: cheltuieli 
de război, remedierea distrugerilor provocate, datoriile. 
Dar, mai ales, participarea cetăţenilor la deciziile statului 
se datoreşte faptului că republica este condusă de un 
„membru" al acesteia, de un cetăţean, nu de un „proprie¬ 
tar al statului” - caz în care războiul ar fi hotărât fără 
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asentimentul poporului, din motive minore, care nu afec¬ 
tează fiinţa statului. 

Formele de stat în societatea civilă sunt fie în funcţie 
de diferenţele dintre persoanele care deţin puterea de stat 
supremă: autocraţia, aristocraţia, democraţia, (respectiv 
puterea princiară, puterea nobililor, puterea poporului); fie 
după modul de conducere a poporului de către şeful său sau 
după forma de guvernare, care e întemeiată constituţional 
(prin asentimentul tuturor, voinţele particulare devin o 
voinţă universală, iar mulţimea se transformă în popor): 
republicană, despotică. Republicanismul separă puterea 
executivă de cea legislativă, dovedindu-se benefic pentru 
popor şi în acord cu principiul de bază al guvernării. 
Despotismul ratifică autoritar legile de către stat, legi pe 
care le-a dat el însuşi, compromiţând principiul guvernării, 
pentru că legislatorul nu poate fi şi executorul voinţei sale. 
Dar pentru că în formă acest gen de constituţii de stat sunt 
deficitare, în fapt - afirmă Kant - există cazuri în care se 
adoptă spiritul unui mod de guvernare reprezentativ. 

Modul de guvernare este, pentru popor, mai impor¬ 
tant decât forma de stat, pentru că atunci cănd este con¬ 
secvent conceptului juridic, el duce necondiţionat la sis¬ 
temul reprezentativ, care este esenţial republicanismului. 
Posibilitatea republicanismului este condiţionată de 
numărul restrâns al reprezentanţilor puterii de stat faţă 
de numărul mare al supuşilor - reprezentarea conducăto¬ 
rilor; aşadar, spune Kant, aristocraţia, monarhia şi demo¬ 
craţia nu pot duce la constituţia republicană, „singura 
constituţie pe deplin juridică”. Numai constituţia republi¬ 
cană poate satisface în totul drepturile oamenilor, dar 
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este cea mai dificilă de instaurat şi de menţinut, datorită 
purităţii principiilor sale - oamenii trebuind să-şi înfrâne¬ 
ze tot timpul înclinaţiile lor egoiste; dar statul, societatea, 
acţionează benefic asupra individului, modelând 
aşteptările naturii, omul fiind constrâns să respecte prin¬ 
cipiile care ar face din el un cetăţean bun, atunci când nu 
s-ar vedea capabil să le respecte pe cele care l-ar transfor¬ 
ma într-un om bun din punct de vedere moral. 

Republicile antice nu s-au bucurat de un mod de 
guvernare republican, pentru că nu au cunoscut sistemul 
reprezentativ, degenerând în despotism şi arbitrariu. 

Al doilea articol dejinitiv în vederea păcii eterne este 
federalismul statelor libere, ca fundament al dreptului 
internaţional. Fiecărui popor trebuie să i se garanteze 
prin constituţie dreptul său. Trecerea popoarelor la o ast¬ 
fel de constituţie formează o ligă a naţiunilor, unite 
printr-un scop moral-politic comun (deosebită de statul 
federativ, care uneşte diferite naţiuni din interese politice 
şi economice). Ideea de federaţie include, în acest sens, o 
contradicţie: întrucât pacea eternă este concepută ca un 
scop al relaţiilor dintre popoare ca naţiuni, un stat fede¬ 
rativ, în care diferitele naţiuni formează un popor, nu ar 
avea temeiul juridic să o urmărească. 

Libertatea nelegiferată a sălbaticilor din starea na¬ 
turală, care duce la conflicte permanente, coboară ideea 
de umanitate, trebuind să fie înlocuită cu libertatea raţio¬ 
nală a oamenilor civilizaţi, care să treacă de bună voie la 
o constrângere colectivă dată de legea civilă. 

Faţă de „perversitatea naturii umane”, care apare 
nu numai nestânjenită în starea naturală, dar şi voalată 
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in societatea civilă, conceptul de drept este mult prea 
îndepărtat ca să aibă o influenţă asupra sa; astfel încât 
este de mirare - spune Kant - că acest concept restrictiv 
nu a fost încă eliminat din politica de război. Experienţa 
arată că codexurile date de Hugo Grotius, Pufendorf, 
Vattel nu au avut forţă juridică, datorită faptului că state¬ 
le nu se supun unei constrângeri exterioare a comunităţii, 
precum este conceptul de drept. Decizia asupra războiului 
şi păcii se obişnuieşte să nu se ia pe temeiuri juridice, 
conform conceptelor de drept şi justiţie, ci pe temeiuri poli¬ 
tice, de conjunctură. Chiar şi aceşti juraţi justifică agre¬ 
siunile de război, ceea ce dovedeşte că nici ei nu au avut 
în vedere, în primul rând, dreptul principiilor juridice. 

Dar, observă Kant, dreptul nu a fost încă eliminat 
definitiv din politica de război, chiar dacă situaţiile de fapt 
l-au eludat, pentru că în om există o dispoziţie morală 
potenţială, tangenţială cu cea juridică, anume de a stă¬ 
pâni principiul rău din el. Altminteri, dreptul nu ar fi invo¬ 
cat decât din ironie faţă de precaritatea situaţiei de fapt. 

Raţiunea se foloseşte de mecanismul naturii ca mij¬ 
loc al propriului său scop, care este reglementarea juridi¬ 
că, ca să asigure pacea internă şi externă. Aceasta dove¬ 
deşte că natura este astfel organizată încât, în cele din 
urmă, dreptul trebuie să ajungă puterea supremă. 

Se întâmplă ca statele să-şi urmărească dreptul prin 
război, crezând că numai el le poate rezolva diferendele; 
însă nici victoria, nici tratatul de pace nu ajung la drept 
cu certitudine, pentru că starea de război poate găsi ori¬ 
când un nou pretext de război - posibil drept din punctul 
de vedere al celui care l-a iniţiat. 
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Raţiunea condamnă războiul în numele legii morale, 
făcând din starea de pace o datorie nemijlocită, întemeia¬ 
tă pe un contract între popoare. Conflictul dintre drept 
(tendinţa de a justifica, în anumite condiţii, războiul) şi 
morală (tendinţa constantă către pace) se conciliază într-o 
„uniune a păcii” [foedus pacificum), constituită spre a dis¬ 
truge cauza războaielor pentru totdeauna. Această uni¬ 
une nu urmăreşte creşterea autorităţii statului, ci numai 
păstrarea şi garantarea libertăţii şi independenţei unui 
stat, atât pentru sine, cât şi pentru celelalte state confe- 
derale. Ceea ce nu înseamnă că acel stat ar trebui să se 
supună legilor publice şi puterii coercitive a statelor con- 
federale, întocmai oamenilor primitivi, care trec de la sta¬ 
rea naturală la constituţia civilă. Un stat care şi-a elabo¬ 
rat o constituţie este îndeajuns de maturizat din punct de 
vedere civil, spre a nu fi necesar să treacă sub conduce¬ 
rea altui stat şi a constituţiei sale; dreptul statelor la inde¬ 
pendenţă este cerut de maturitatea lor interioară. 

Din punct de vedere moral, pentru statele care 
întreţin relaţii reciproce, singura modalitate de a ieşi din 
situaţia nelegiferată a războiului este cea asemănătoare 
celei prin care oamenii din starea naturală renunţă la 
libertatea lor nelegiferată spre a trece la societatea civilă 
şi la legile sale coercitive. Scopul statelor care întreţin ast¬ 
fel de relaţii este statul federativ, care să cuprindă, cu 
timpul, toate popoarele şi să ajungă prin el la pacea eter¬ 
nă, conform ideii de drept internaţional. Punctul central, 
nucleul, îl va constitui o republică, operă a unui „popor 
puternic şi luminat”, care să vrea acest scop şi să-l poată 
înfăptui. Statele gândesc însă altfel conceptul de drept 
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internaţional, şi însăşi ideea de pace eternă, şi astfel ideea 
de excepţie a unei „republici universale" se diluează în 
fapt în surogatul unei confederaţii permanente, destinat 
doar stăvilirii războiului. 

Al treilea articol definitiv în vederea păcii eterne sti¬ 
pulează că dreptul cosmopolit trebuie să asigure ospitali¬ 
tatea în genere tuturor celor care o solicită la sosirea pe 
un teritoriu străin: de regulă, şi necondiţionat, dacă de el 
depinde integritatea fiinţei acelora. 

Ospitalitatea este o condiţie a comportării sociale, 
civilizate, după care tuturor locuitorilor li se recunoaşte 
dreptul egal asupra suprafeţei pământului; propriu-zis, 
un „drept de ospitalitate" nu există, căci atunci - spune 
Kant - ar fi necesar un „contract special de filantropie", 
care să dea dreptul la calitatea de cetăţean pe un timp 
determinant; dar simbolicul drept de ospitalitate este 
explicat prin neproblematicul „drept de vizitator", de care 
beneficiază toţi oamenii. Tot acest drept egal de locuitori 
al pământului face posibile relaţiile de schimb între dife¬ 
ritele regiuni, chiar şi nepopulate, schimb care va îmbu¬ 
nătăţi, cu timpul, condiţia umană, făcănd-o aptă de a se 
apropia de constituţia cosmopolită, prin care popoarele şi 
statele să întreţină relaţii reciproce amicale, pe baze juri¬ 
dice. încălcarea dreptului de ospitalitate duce la încălca¬ 
rea dreptului natural, căci privarea de dreptul de a acce¬ 
de la aceleaşi porţiuni ale suprafeţei pământului pentru 
orice locuitor al său ar însemna nerespectarea calităţii 
sale de locuitor al globului terestru şi a egalităţii sale 
naturale în raport cu ceilalţi. 

Ideea de comunitate este într-atât de proprie naturii 
umane, încât valabilitatea ei se extinde pe întreg cuprin- 
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sul globului - încălcarea dreptului într-o parte a sa atră¬ 
gând consecinţe în toate celelalte: de aici necesitatea de a 
concepe pentru comunitatea umană astfel alcătuită o 
constituţie şi un drept cosmopolit, care să legifereze întreg 
pământul cu locuitorii săi. De unde reiese că dreptul cos¬ 
mopolit se prezintă ca o consecinţă necesară a dreptului 
de stat şi internaţional, tinzând către un drept public al 
umanităţii în genere, şi astfel el devine instrumentul ace¬ 
lei stări sociale de maximă relevanţă politică şi umană, 
numită „pacea eternă”. Ea nu este numai un ţel al vieţii 
morale a individului uman, către care îl conduce raţiu¬ 
nea, ori al vieţii sociale, întemeiate pe ideea de contract, 
dar chiar şi natura ne revelează o tendinţă, prin impresia 
de finalitate pe care o dau sensurile divergente, armoniza¬ 
te şi ordonate după legi ale acţiunii, având o cauză necu¬ 
noscută nouă, întocmai unei soarte. Tradiţia a numit-o 
„providenţă” şi apare ca înţelepciune a unei cauze supre¬ 
me ce are în vedere scopul final obiectiv al speciei umane, 
care străbate cursul lumii. întrucât noi numai o presupu¬ 
nem, nu o deducem direct din natură, ci numai prin ana¬ 
logie cu produsele abilităţii de a ne apropria natura, tot 
astfel, se poate presupune în ordinea socialului că ideea 
de pace eternă este o datorie prescrisă de raţiunea 
umană. Aşadar, temeiul său nu poate fi demonstrat prin 
conceptele intelectului, după cum nu se poate nici pentru 
celelalte idei ale raţiunii: însă practic, raportată la con¬ 
ceptul raţional de datorie a umanului socializat, realitatea 
păcii eterne este întemeiată. 

Posibilitatea unui „articol secret” în vederea păcii 
eterne este exclusă din punct de vedere obiectiv, al sem- 
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nif'icaţiei sale, întrucât el se înscrie în dreptul public, care 
îi cuprinde pe toţi cetăţenii, trebuind să dea seamă în faţa 
tuturor. Dar subiectiv, dreptul îşi rezervă prerogativa de a 
păstra aparenţele asupra unei persoane (publice), faptele 
fiind modelate după anumite interese. Unicul articol de 
acest fel în proiectul kantian este acela care stipulează că 
maximele filosofilor cu privire la condiţiile în care este 
posibilă pacea eternă (publică) trebuie dezbătute în consi¬ 
liile de război ale statelor. 

Faptul că filosofii sunt lăsaţi să îşi dea cu părerea 
asupra conducerii statului şi a războiului decurge din 
raţiunea universală moral-legislatoare a omului; filosofii 
sunt, în fapt, nişte supuşi, şi se consideră îndeobşte că 
este sub demnitatea conducătorului statului să primeas¬ 
că deschis sfatul lor în privinţa relaţiilor cu alte state, a 
păcii şi a războiului. De aceea se face din acest fapt un 
„articol secret” al dreptului public. în stat, juristul are 
întâietate faţă de filosof, pentru că el dispune de putere, 
trebuind numai să aplice legi. nu să le interpreteze sau să 
le îmbunătăţească. Dar dacă filosofii ar fi împuterniciţi să 
dispună direct de lege, se crede că aceasta ar fi în detri¬ 
mentul statului şi al poporului însuşi, întrucât opinia 
generală supracreditează puterea, care şi-ar fi suficientă 
sieşi spre a putea face casă bună cu raţiunea. Pentru ca 
filosofii să gândească drept este necesar ca ei să fie lăsaţi 
să se exprime liber, dar în umbra puterii; liber, pentru că 
datorită integrităţii morale a acestei comunităţi culturale, 
ea nu e suspectată de propagandă şi de interese de grup, 
care să submineze autoritatea clasei conducătoare. 

După cum între putere şi raţiune nu ar trebui să 
existe un conflict real, amândouă concurând la organiza- 
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rea umanului socializat, tot astfel nici între politică şi 
morală, întrucât politica, în calitate de disciplină executi¬ 
vă a dreptului, duce la îndeplinire principiile acestuia, iar 
morala o completează, satisfăcând latura teoretică, de 
întemeiere a dreptului. Jean Granier [221 întăreşte aceas¬ 
tă idee, arătând că, în interiorul filosofiei practice, mora¬ 
la are o valoare de teorie în raport cu totalitatea practici¬ 
lor reale şi, în primul rând, cu praxisul politic. în cadrul 
acestei relaţii ierarhice de dependenţă, teoria morală coor¬ 
donează tot ce este practică reală, şi astfel dispare orice 
conflict între aceste domenii - deci între politică în calita¬ 
te de practică a dreptului şi morală ca teorie a acestuia, 
aşadar, între teorie şi practică (p. 51). Numai atunci când 
perspicacitatea politică şi sinceritatea morală - afirmă 
Kant - nu pot fi regăsite în aceeaşi maximă, conflictul din¬ 
tre politică şi morală devine real. Politica trebuie să fie efi¬ 
cientă, iar morala principială. Loialitatea în politică nu 
garantează acordul acesteia cu morala, nici nu este cea 
mai bună politică - după cum se spune adesea; ea este un 
concept moral. Din punct de vedere obiectiu, în teorie, 
morala nu întră în conflict cu politica; dar subiectiv - 
subliniază Kant - în tendinţa egoistă a omului există 
întotdeauna un conflict, care este chiar binevenit, întru¬ 
cât pune la încercare virtutea, căci curajul moral nu 
înseamnă doar învingerea răului prin renunţarea la el, ci 
şi în confruntarea directă, spre a măsura tăria morală 
faţă de slăbiciunea naturii umane. 

Pentru practician, la care orice demers vizează cu 
necesitate acţiunea, iar morala este „o simplă teorie", 
pacea eternă nu este la îndemâna omului - care prin 
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natura sa este limitat la „a trebui” şi .a putea” - negăsind 
util sacrificiul în vederea unui astfel de ţel himeric. Către 
acest scop, voinţele individuale însumate sau voinţa indi¬ 
vizilor în unitatea lor distributivă este insuficientă, ci 
numai voinţa tuturor ca a unuia singur, voinţa colectivă 
face din societatea civilă un organism, un întreg cu un 
singur ţel mare. Acesta este şi motivul pentru care, în 
vederea acestui scop de excepţie, situaţia juridică trebuie 
să înceapă prin putere, constrângere pe care se va înte¬ 
meia dreptul public. 

într-un stat în care nu există libertate - spune Kant 
- şi nici legi morale întemeiate pe ea, evenimentele petre- 
cându-se după mecanismul naturii, politica se reduce la 
o sumă de demersuri practice în avantajul conducătorilor. 
Numai în cazul în care politica este întărită de morală, 
ajungând chiar să fie condiţia ei restrictivă, conceptul 
juridic dobândeşte o semnificaţie pozitivă şi o acţiune 
socială eficientă. Un conducător care ar guverna după un 
astfel de principiu - „politicianul moral” - se va orienta 
întotdeauna după maxima: deficienţele sesizate în consti¬ 
tuţia statului sau în relaţiile dintre state trebuie remedia¬ 
te în conformitate cu prescripţiile dreptului natural, păs¬ 
trat în memorie ca idee a raţiunii. 

Un stat care ar abroga o constituţie deficitară sau ar 
întrerupe o relaţie de stat înainte de a fi pregătit o soluţie 
mai bună, ar da dovadă de lipsă de perspicacitate politi¬ 
că, pentru că astfel ar genera o situaţie chiar mai proas¬ 
tă decât înainte. Tot astfel, - este de părere Kant - ar fi şi 
schimbările politice înfăptuite prin violenţă. Dacă cel 
puţin nu este pregătit proiectul unei constituţii superioa- 
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re, totuşi, spune el - trebuie să avem încredere în condu¬ 
cătorul statului, care ar trebui să cunoască şi să acţione¬ 
ze după maxima necesităţii de a se afla constant aproape 
de scop, respectiv de ideea celei mai bune constituţii după 
legi juridice. 

Jean Granier [22) blamează această atitudine de 
liberalism burghez, exemplificată de Kant in legitimarea 
Revoluţiei Franceze, care a abolit feudalismul ridicând 
burghezia - procesul istoric trebuind să se oprească aici, 
orice tentativă de a merge mai departe şi de a răsturna 
dominaţia burgheziei fiind blamată. Această clasă - accen¬ 
tuează interpretul - este moştenitoarea unei revoluţii, a 
cărei logică revoluţionară ea este constrânsă să o nege de 
teama propriei sale subminări din partea claselor victime 
ale dominaţiei burgheze. Contradicţia obiectivă inerentă a 
situaţiei burgheziei din epoca sa este disimulată, în aceas¬ 
tă cazuistică, de formalismul moral kantian (p. 56). 

Unele fenomene nelegale, manifeste în relaţiile din¬ 
tre state, decurg din comportamentul primitiv al oameni¬ 
lor, accentuat de lipsurile unei culturi nerafinate; legile 
civile îl stăvilesc în interiorul statului, şi astfel, prin 
aceasta se cultivă dispoziţiile morale ale oamenilor, care 
duc la respectarea dreptului; căci îndeplinirea datoriei 
juridice este condiţionată de conştiinţa că şi celălalt tre¬ 
buie să facă la fel. în trecerea oamenilor de la starea natu¬ 
rală de război la starea socială de pace, oamenii nu se pot 
sustrage conceptului juridic, atât în relaţiile lor persona¬ 
le, cât şi in cele publice; de asemenea, ei nici nu pot înte¬ 
meia politica doar pe artificii şi subtilităţi pragmatice - de 
unde apare necesitatea dreptului public. 
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„Moraliştii despotici" sunt deficitari în practică, 
reglementările şi recomandările lor nedând dovadă de 
reflecţie. „Politicienii moralizatori” prezintă într o lumină 
favorabilă principiile de stat contrare dreptului, nemaifă- 
cându-şi scrupule din încălcarea acestuia; argumentul 
lor este acela că ideea raţională de bine este contrară 
naturii umane. Ca urmare, cârmuirea lor este orientată 
de câteva sofisme devenite maxime: fac ei excusa - justi¬ 
ficarea oricărui demers practic convenabil, cum ar fi lua¬ 
rea în ppsesiune cu forţa; si fecisli nega - trecerea actelor 
nelegale sau a celor în defavoarea poporului pe seama 
poporului sau a naturii umane; divide ei impera - dezbi¬ 
narea conducătorilor aflaţi în subordine între ei şi cu 
poporul, pentru că, în cele din urmă, totul să se plece în 
faţa voinţei unice a conducătorului suprem. în raport cu 
statele vecine, intrigile şi apoi simulacrul de asistenţă 
acordată celui mai slab au acelaşi scop. 

Orientarea după aceste maxime politice nu are ros¬ 
tul de a câştiga partida prin inducerea în eroare a adver¬ 
sarului - căci ele sunt îndeajuns de vechi ca să fi rămas 
necunoscute -; dar cum nedreptatea lor nu este prea evi¬ 
dentă, pragmatismul trece înaintea moralităţii, fiind folo 
site pe baza unei puteri consolidate. Culpa morală - 
observă Kant - nu atârnă în balanţă atât de greu pe cât 
eşecurile lor practice. 

Astfel de artificii politice zădărnicesc scopul păcii 
eterne dar, mai ales, elimină morala din demersurile poli¬ 
tice, subordonând principiile avantajelor pe care le-ar 
aduce scopul. 

Un principiu de bază al politicii morale este acela ca 
popoarele să se constituie în state doar după conceptele 
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juridice de libertate şi egalitate - întemeiate pe datorie, nu 
pe perspicacitate in decizii. Principiul corespunzător al 
moralismului politic îl anulează pe cel al opoziţiei: oame¬ 
nii se constituie în societate conform mecanismului natu¬ 
rii. Kant citează maxima (stridentă şi infatuată, după el): 
Jial iuslitia pereat mundus, pentru a arăta că dreptul 
urmărit cu orice preţ devine dăunător şi inuman; dreptul 
nu trebuie aplicat „cu cea mai mare rigoare”, căci astfel ar 
contrazice datoria morală. El trebuie înţeles ca o preroga¬ 
tivă a fiecărui cetăţean de a nu fi privat sau de a nu i se 
limita dreptul din considerentele personale ale conducă¬ 
torului: lipsa de bunăvoinţă, compasiune faţă de alţii 
decât cel în cauză. Pentru ca constituţia unui stat să facă 
loc unei astfel de viziuni, pătrunsă din interior de spiritul 
dreptăţii, ea trebuie să găsească similitudini şi în consti¬ 
tuţiile statelor învecinate sau îndepărtate, în vederea unui 
acord juridic, întocmai unui „stat universal”, pentru faci¬ 
litarea rezolvării diferendelor lor. 

Maximele politice, după cum se vede de mai sus, nu 
trebuie să provină decât din puritatea conceptului de 
datorie juridică, şi nu din temeiul impur al prosperităţii 
sau fericirii scontate de state. Altminteri, pacea eternă - 
care este o situaţie realizabilă cu ajutorul justiţiei institui¬ 
te de raţiunea pură practică, a cărei voinţă universală în 
acţiune face eficient conceptul de drept - apare tot mai 
greu de înfăptuit. în lipsa încrederii în principiile justiţiei 
şi a speranţei într-o justiţie internaţională, omul - obser¬ 
vă L. A. Mulholland [49] - nu ar fi îndemnat de „interesul 
personal prudent" să dorească pacea eternă, spre a-şi 
vedea asigurată existenţa individuală şi comunitară. 
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Moralistul politic consideră că folosirea forţei sau a 
vicleniei în relaţiile suveranului cu poporul sau al statelor 
intre ele nu sunt nedrepte, în primul rând, întrucât fac 
totuşi uz de conceptul juridic, singurul care favorizează 
instaurarea păcii eterne; în al doilea rând, nelegalitatea 
reciprocă a celor două părţi duce la legalitatea înfruntării, 
până când posterităţii îndepărtate îi va servi drept avertis¬ 
ment. 

Nerealizarea conceptelor juridice pure lasă o per¬ 
spectivă sumbră asupra naturii umane, a creaţiei şi socie¬ 
tăţii civile. O politică „adevărată" - spune Kant - trebuie 
să omagieze morala, să-i respecte principiile, iar dreptul 
oamenilor „trebuie considerat sfănt”, cu orice sacrificii din 
partea guvernului şi a poporului. Dreptul e unic; nu se 
poate imagina o cale de mijloc a unui drept pragmatic - 
condiţionat, între drept şi utilitate. 

Chiar când elementul material al dreptului public - 
relaţiile oamenilor cu statul, relaţiile dintre state - poate 
lipsi din schema formalismului kantian, forma „publicită¬ 
ţii” juridice trebuie să se menţină în orice caz, altminteri 
reglementarea juridică nu ax putea fi dusă la îndeplinire, 
din cauza neluării de cunoştinţă. Prin ea şi, respectiv, 
accentuând capacitatea oricărei revendicări juridice de a 
fi supusă publicului, se determină un criteriu raţional, a 
priori, de descoperire a falsurilor pretinse ( praetensio 
iuris). După excluderea elementelor empirice din concep¬ 
tul dreptului de stat şi internaţional (perversitatea naturii 
umane, care necesită constrângere) se ajunge la formula 
transcendentală a dreptului public: publicitatea validează 
acţiunile juridice: maximele acţiunilor incompatibile cu 
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publicitatea sunt nedrepte. Ceea ce nu poate fi expus 
public fără a zădărnici propria intenţie spre a reuşi sau a 
atrage suspiciunea publică este nedrept, neavând o valoa¬ 
re necesară şi universală, deci a priori. Prin această for¬ 
mulă, ideile juridico-politice kantiene se alătură sistemu¬ 
lui filosofiei transcendentale, fiind subordonate aceloraşi 
criterii de universalitate şi necesitate. 

Funcţia acestei formule este negativă, servind la dis¬ 
tingerea actelor drepte de cele nedrepte în raport cu acte¬ 
le altora, dar este nedemonstrabilă, întocmai unei axiome. 

1. Dreptul de stat (ius civitatis) intern se confruntă 
cu o problemă dificilă, anume dacă revolta este un mijloc 
legal de răsturnare a puterii conducătoare a unui aşa-zis 
tiran. Cu toate că poporul este asuprit, iar conducătorul 
nu este nedreptăţit prin detronare, supuşii nu trebuie să- 
şi caute dreptul în acest fel, pentru că în caz de eşec ar fi 
expuşi celor mai dure pedepse. 

Principiul transcendental al publicităţii dreptului 
public rezolvă problema în felul următor: înaintea institui¬ 
rii contractului civil, poporul ar trebui să prevadă publici¬ 
tatea maximei unei revolte ocazionale. în acest caz, popo¬ 
rul şi-ar rezerva condiţia de a folosi puterea împotriva con¬ 
ducătorului, iar în constituţia de stat ar trebui prevăzut că 
el are o autoritate legală asupra acestuia - caz în care nu 
ar mai fi conducător; sau când cele două puteri - a condu¬ 
cătorului şi a poporului - ar intenţiona să se instituie în 
condiţie a constituirii statului, statul însuşi nu ar mai fi 
posibil. Aşadar, această maximă ar trebui făcută secretă. 

Dar, din punctul de vedere al suveranului, trecerea 
sub tăcere a acestei maxime este inutilă, căci în calitatea 
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sa de deţinător al puterii supreme - care deopotrivă apără 
poporul, dar îi şi ordonă - el nu are de ce să se teamă de 
intenţiile subversive ale poporului, pe care are dreptul să 
le pedepsească legal. Aşadar, publicitatea acestei maxime 
nu i-ar zădărnici propriile-i intenţii, pentru că fie şi în 
cazul eşecului său, conform constituţiei, el ar trebui să-şi 
piardă numai statutul de conducător suprem, devenind 
simplu supus, dar nu să fie tras la răspundere pentru 
felul în care a administrat ţara, întrucăt nu mai are 
această calitate, iar când o avea. decizia sa era nelimitată 
prin constituţie. 

Jean Granier [22] critică viciul raţionamentului kan¬ 
tian în termenii: mai înainte de toate, Kant vorbeşte de 
noţiunea „vagă” de tiranie, care ascunde adevăratul con 
cept, pe cel de „dominaţie de clasă”, întrupată intr-un 
regim politic autoritar sau altul. Metoda transcendentală 
„erijează in principiu a priori, atribuit raţiunii, o structu¬ 
ră de guvernare şi o definiţie a legalităţii care se mărgi¬ 
nesc să redubleze, cu însemnul valorii morale, starea de 
Japt existentă: altfel spus, ea sacralizează empirismul 
ordinii sociale existente, în timp ce proclamase că legea 
morală trebuie să fie o formă pură care nu împrumută 
nimic de la experienţă. Ceea ce concede Kant este drep¬ 
tul, în faţa unei situaţii agresive, de a promova reforma în 
sensul libertăţii. Dar în vederea acestei sarcini nu se face 
nici o referinţă la o clasă oarecare: reformele emană din 
ceea ce Kant numeşte pudic «prudenţă politică». Este, 
dealtfel, o noţiune nebuloasă în lipsa analizei detaliate a 
luptei de clasă. Căci teama cea mare a lui Kant este «anar¬ 
hia». A se înţelege: tot ce deranjează ordinea burgheză. 
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Formalismul moral se îngemănează cu conformismul şi 
reformismul. Ne aflăm în plină ideologie" (p. 57-58). 

2. Dreptul internaţional presupune existenţa unei 
situaţii juridice, care necesită un contract - de fapt, 
expresia voinţei fiecărui cetăţean ridicată la rangul uni¬ 
versalului şi devenită în exercitare drept public; nu se 
întemeiază pe legi coercitive, ci pe libertatea statelor unite 
într-o federalitate de durată. Scopul contractului este 
menţinerea păcii, chiar şi prin constrângere, dar nu folo¬ 
sirea acesteia spre a face achiziţionări. în pofida acestui 
principiu, în practică apare o antinomie între politică şi 
morală, întemeiată pe diferenţa dintre ceea ce enunţă 
principiul expres şi felul în care este interpretat el de către 
cel care are prerogativa puterii (un conducător, un stat 
mare). Această antinomie (ca aspect, o simplă contradic¬ 
ţie) pune în lumină limitele maximei politice a publicităţii, 
intenţionând prin aceasta să facă loc ideilor politice în 
schema filosofiei transcendentale. 

Spre deosebire de antinomiile raţiunii pure, a raţiu¬ 
nii practice şi a gustului, antinomia dintre morală şi poli¬ 
tică nu este construită pe modelul clasic de antinomie, în 
teză şi antiteză, nu dispută asupra conceptelor - nici ale 
intelectului, nici ale celui nedeterminat, al raţiunii -. Ea 
poartă numai asupra principiului moral şi a practicii poli¬ 
tice, posibil discordantă faţă de primul. Apropierea aces¬ 
tei antinomii de cele trei feluri de antinomii ale raţiunii 
pure este numai aluzivă. Dar, în calitate de purtătoare a 
opticii personale a conducătorului asupra modului de 
guvernare, antinomia politică se aseamănă întrucâtva cu 
antinomia teleologică, care dispută între modul determi- 
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nant de gândire a cauzalităţii prin concepte, şi viziunea 
reflexivă, particulară, prin judecata cauzelor finale. Iată 
conţinutul celor trei maxime, care ilustrează acest apen¬ 
dice antinomic: 

a) Atunci când un stat nu îşi ţine promisiunea faţă 
de alt stat (o promisiune vitală, cum ar fi prestarea unui 
ajutor sau cesiunea unor teritorii), la gândul că el ar 
putea fi considerat în dubla ipostază: o dată ca suveran, 
în care nu trebuie să răspundă faţă de nimeni în statul 
său, iar în al doilea rând, ca funcţionarul de stal suprem, 
care trebuie să dea socoteală statului. Aşadar, gândul său 
este că pentru ceea ce s-a obligat în prima calitate, s-a 
achitat în cea de-a doua. Publicarea unei astfel de maxi¬ 
me ar semăna neîncredere între celelalte state, şi even¬ 
tual, ar antrena alianţa lor potrivnică. Aceasta dovedeşte 
că în politică abilitatea are întâietate faţă de sinceritate 
(atunci când cea din urmă se trage dintr-o maximă prag¬ 
matică, nu morală). 

b) Presupunând că un stat mare şi puternic se va 
extinde peste unul mai mic şi îl va oprima, acesta din 
urmă - singur sau coalizat - are dreptul să-l atace, chiar 
şi „fără o ofensă prealabilă"; publicitatea unei astfel de 
maxime ar avea consecinţe dezastruoase, căci ar sta 
împotriva propriilor planuri ale statului luat în considera¬ 
ţie - fiind numai o supoziţie, acel stat mare şi-ar putea 
disimula intenţiile, dar intensifica represaliile, pe motivul 
inoportunării nejustificate. 

c) Dacă un stat mare ar considera că ar avea drep¬ 
tul să-şi alipească un stat mai mic, care prin poziţia sa 
geografică taie primului legătura vitală, aceasta ar atrage 
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fie alianţa statelor mai mici contra colosului cu puteri ca 
şi nelimitate, fie dorinţa conducătorilor puternici de a 
încerca să captureze ei astfel de teritorii - aşa că cel din¬ 
tâi şi-ar face un deserviciu. 

Incompatibilitatea acestor maxime politice cu mora¬ 
la în genere şi, în special, cu enunţarea lor publică dove¬ 
deşte că tradiţia dreptului internaţional nu a văzut nece¬ 
sitatea ca morala să fie asimilată comportamentului juri¬ 
dic şi să devină astfel instanţa supremă a politicii. 
Practica politică este tentată, mai degrabă, să conteste 
realitatea moralei, considerând că îndeplinirea datoriei 
este un act de bunăvoinţă. Dar dacă această politică şi-ar 
face publice maximele sale, ea ar fi demascată. Pentru ca 
politica să se pună de acord în exercitarea ei cu principii¬ 
le morale - pentru ca maximele sale să nu contravină 
imperativului moral al datoriei - Kant propune o uniune 
federativă constituită după principii a priori (prin care să 
se garanteze libertatea şi egalitatea tuturor cetăţenilor), a 
cărei necesitate să rezulte din principiile juridice. 

Un alt principiu transcendental nerestrictiv al dreptu¬ 
lui public este formulat astfel: maximele care necesită 
publicitatea, spre a se conforma scopului, se acordă cu 
dreptul şi politica unite. Maximele care cer publicitatea 
prin conţinutul şi scopul lor (faţă de primul principiu 
transcendental, la care publicitatea este o condiţie forma¬ 
lă de corespondenţă cu moralitatea în genere) au valoare 
numai dacă dreptul şi politica sunt concordante. Dacă ele 
depind prin scopul lor de publicitate. înseamnă că, în pri¬ 
mul rând, ele trebuie să se refere la scopul universal al 
poporului, care este fericirea. Fericirea socială a indivizi- 
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lor unui stal intră In atribuţiile celor care deţin puterea, 
şi grija faţă de ea nu trebuie făcută secretă, întrucât acea 
politică care nu şi-ar face cunoscute intenţiile de a se 
pune în slujba poporului - fie şi numai în programul său 
politic - şi-ar trăda mandatul cu care a fost acreditată. 
Dar dacă conducerea unui stat nici nu s-ar preocupa de 
interesele şi năzuinţele poporului, şi mai ales de cele 
majore, dreptul acestuia ar fi încălcat. Iată de ce, în ches¬ 
tiuni publice, politica trebuie să conlucreze cu dreptul. 

Când viaţa politică a statelor se va conforma tot mai 
mult acestor principii transcendentale ale dreptului 
public, ideea de pace eternă va deveni o problemă rezol¬ 
vabilă în timp, ale cărei ţeluri, din iluzii, ajung speranţe 
întemeiate. 


ÎNŞTIINŢARE ASUPRA ÎNCHEIERII 
APROPIATE A UNUI TRATAT ÎN VEDEREA PĂCII 
ETERNE ÎN FILOSOFIE 

Alături de idealul social de pace permanentă, am 
găsit potrivit să prezentăm acest eseu de mici dimensiuni, 
prin care Kant expune ideea filosofiei critice ca ideal teo¬ 
retic de pace permanentă. Cele trei Critici au detaliat 
mecanismele intelectuale umane şi formele de prelucrare 
a gândirii; cele două doctrine metafizice - a naturii şi a 
moravurilor - au arătat cum se poate pune în valoare 
instrumentul critic; acest eseu ne atrage atenţia asupra 
semnificaţiei criticismului pentru gândirea filosofică spe¬ 
cializată: lucrurile vor intra pe făgaşul lor normal numai 
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după înrădăcinarea şi extinderea acestei modalităţi de 
filosofare. Este surprinzător faptul că nici un editor - 
după căte ştim - nu s-a găndit pănă acum să pună în 
valoare rolul acestor pagini, de herald al filosofiei critice, 
anexăndu-le vreuneia dintre marile opusuri kantiene (cri¬ 
tice sau doctrinale). într-un spaţiu restrâns, Kant argu¬ 
mentează că demersul său filosofic, fiind unic în istoria 
filosofiei, la care modelul doctrinal este elaborat în urma 
cercetării performanţelor pe care le putem spera de la 
facultăţile de cunoaştere, este şi singurul care poate 
aduce starea de siguranţă şi împlinire, desemnată ca 
„pacea eternă a filosofiei". Argumentarea acestei idei veni¬ 
te de la periferia sistemului către nucleul critic este sus¬ 
ţinută şi de către cele trei idei metafizice - Dumnezeu, 
libertatea şi nemurirea sufletului -, care învigorează întreg 
edificiul critic şi doctrinal kantian, ca un semn al cores¬ 
pondenţei şi al unirii necesare a tuturor elementelor unui 
sistem de găndire autentic. 

O „perspectivă îmbucurătoare" în realizarea acestei 
idei este deschisă de conştiinţa de sine, prin care omul se 
deosebeşte de celelalte animale, ca animal raţional. în cali¬ 
tate de animal, el are un fond biologic, pe care, ca animal 
raţional, îl pune în valoare după legile libertăţii; graţie aces¬ 
tui ascendent, activitatea sa se transformă dintr-una 
mecanică - de pură tehnicitate -, într-un practică - de 
schimb cu natura: prin care naturalul trece în sine, iar el 
imprimă naturii ceva din omenescul său. Totodată, conşti¬ 
inţa de sine îi întreţine şi schimbul interior cu propria-i 
fiinţă, ajungând, cu timpul, să-i disciplineze gândirea şi să 
formeze concepte - deci la filosofie. Trebuie să vedem în 
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tendinţa raţională a omului o compensare şi totodată un 
îndemn de a depăşi „marea nefericire" căreia i se supun cor¬ 
purile vii, de a se degrada cu timpul şi a dispărea. Se pare 
că natura, prin grija ei înţeleaptă, a oferit-o în limitele sen¬ 
sibilului, spre a indica ceea ce este etern şi neperisabil. Şi 
astfel, filosofia se arată a fi nu numai un factor de întreţine¬ 
re a speciei, dar şi unul de terapie sufletească, care oferă o 
recompensă pentru finitatea biologică a umanului. 

Efectul fizic al filosofiei este sănătatea; însă în lipsa 
„dietei raţiunii” practice - asigurată de analiza facultăţilor 
de cunoaştere - starea de sănătate ce s-ar cere să fie con¬ 
stantă este înlocuită cu o alternare continuă de boală şi 
sănătate, organismul pierzându-şi şi redobândindu-şi 
treptat echilibrul. Terapeutic, filosofia ar trebui să acţio¬ 
neze ca „medicament” al sufletului, prescris numai de 
către „medicii" de profesie şi păzit de „poliţiştii raţiunii”, 
pentru a garanta societăţii că impostura nu îşi face loc în 
prescrierea filosofiei demne de a fi însuşită. 

Filosoful stoic Posidonius a practicat - avant la lei 
tre - acest gen de filosofie. El a acordat ideilor sale - pe 
care le ştia incontestabil benigne - un credit atât de mare, 
încât însufleţit de combaterea şcolii adverse şi-a blocat 
durerea fizică provocată de un atac de gută. Toate celelal¬ 
te curente filosofice: dogmatismul, scepticismul, modera- 
tismul nu se apropie de idealul kantian de filosofie, pen¬ 
tru că nu şi-au dat seama că şi raţiunea are nevoie de o 
„dietă", anume că ochiul ei nu cuprinde decât ceea ce 
cade în raza sa vizuală, ca şi de faptul că principiul lor 
explicativ e prea limitativ spre a lăsa lor reflecţiei filosofi¬ 
ce libere sau, dimpotrivă, şi-au luat libertăţi prea mari în 
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raport cu experienţa, lăsând imaginaţia să devanseze 
activitatea raţiunii şi intelectului. Ceea ce a adus nou în 
gândire filosofia critică este menţinerea mereu trează a 
forţelor stimulatoare ale filosofiei, care sunt capacităţile 
cognitive ale subiectului. Pentru autorul său, ea apare ca 
un set consolidat de principii, ce însoţeşte în totul activi¬ 
tatea raţiunii, pănă într-acolo încât îl determină pe filosof 
ca prin „pacea eternă" instaurată în filosofie să regân- 
dească şi să regenereze scopul final al umanităţii. 

Filosofia este îndeletnicirea teoretică cea mai nece¬ 
sară - după Kant - existenţei umane, întrucât ea cerce¬ 
tează înţelepciunea sau felul în care existenţa umană 
individuală devine o existenţă morală, prin faptul că indi¬ 
vidul uman îşi pune de acord voinţa cu scopul final al 
existenţei ideale, binele suprem. Pe acesta din urmă tre¬ 
buie să ni-1 imaginăm ca realizabil, spre a ne putea face 
din el o datorie, şi ştiindu-1 o datorie, realizabilitatea lui 
devine iminentă. înţelepciunea este, aşadar, principiul 
anterior al voinţei, prin care se urmăreşte realizarea legii 
morale (cu un obiectiv exclusiv suprasensibil, căci unul 
sensibil nu ar avea forţa de a face din urmărirea sa o 
datorie). 

Călăuziţi de înţelepciune, spre ce trebuie să ne 
îndreptăm năzuinţele ca să dobândim fericirea de care e 
demnă o fiinţă morală? Cele sensibile ne-ar îndepărta, 
prin pragmatism, de legea morală; nici sensibilul în cali¬ 
tate de obiect al cunoaşterii nu ar veni către legea mora¬ 
lă. Cele trei obiecte suprasdnsibile ale cunoaşterii noastre 
- Dumnezeu, libertatea şi nemurirea sufletului - pe care 
raţiunea încearcă să le raporteze la condiţia umană, pot 
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promite apropierea de conceptul de fericire. Dumnezeu, ca 
fiinţă supremă, generează orice datorie, e „atotîndatoritor” 
- toate datoriile sunt faţă de el, şi nu pentru el. Este un 
raport de la perfect la imperfectul care încearcă să se 
autocompenseze prin îndatorirea faţă de ceea ce este per¬ 
fect. Fericirea în raportarea la el este aceea a depăşirii de 
sine şi a reglării comportamentului la potenţialul său 
maxim, ca şi cum ar primi aprobarea instanţei supreme. 
Libertatea este capacitatea de a dezaproba, de a permite 
saltul către perfecţiune. Ea este instrumentul umanului 
numai sub condiţia însuşirii legii morale, pe cănd 
Dumnezeu care îndatorează o are necondiţionat. 
Nemurirea semnifică eliberarea omului de finitatea sa bio¬ 
logică şi transferarea obiectului fericirii în infinitatea 
umanului. Ea garantează realizarea necondiţionată a 
libertăţii - necondiţionată, căci, prin nemurire, omul 
dobândeşte ceva din infinitatea atributelor divine. Prin ea, 
binele şi răul ajungând într-un timp nedeterminat valori 
morale absolute, depăşesc relativitatea lor practică. înde¬ 
plinirea datoriei devine neproblematică, iar legea morală 
numai indicativă. 

Libertatea este cea mai importantă dintre toate, 
celelalte două apărând ca nişte consecinţe ale sale în rea¬ 
lizarea fericirii, căci libertatea presupune principiul 
suprem al înţelepciunii, ca şi scopul final al voinţei ajun¬ 
se la desăvârşire. Dumnezeu este fiinţa care înfăptuieşte 
„distribuirea proporţională” dintre fericirea supremă şi 
moralitate, iar nemurirea este situaţia în care se poate 
realiza în totul acest scop final, situaţie întreţinută din 
natură prin perpetuarea vieţii. 
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Prin înţelepciunea ridicată la rangul de teorie ajun¬ 
gem să înţelegem că încheierea unui tratat asupra păcii 
eterne în JilosoJie este dependentă şi de valoarea de ade¬ 
văr a enunţului filosofic; aşadar, gândirea sistematică a 
existentului trebuie să se facă numai în termeni de ade¬ 
vărat şi Jals. Dar pentru că omul nu se află întotdeauna 
în posesia adevărului, enunţurile sale trebuie să fie cel 
puţin veridice (să tindă către adevăr şi să nu lase impre¬ 
sia că înşeală) - atât faţă de sine şi de Dumnezeu, cât şi 
faţă de ceilalţi. Când această datorie faţă de veridicitate 
este încălcată, apare minciuna - falsul intenţionat. Ea 
antrenează fie opinia publică, atunci când în conştiinţa 
autorului ei trece drept neadevărată, dar pentru ceilalţi e 
adevărată, fie uzanţele sau prejudecăţile, după care auto¬ 
rul ei are conştiinţa că ceva e nesigur, dar pentru ceilalţi 
ea trece drept ceva sigur. Minciuna, odată cu care a 
pătruns răul în lume, înjoseşte fiinţa umană; de aceea, 
tonul obişnuit al teoriei asupra înţelepciunii trebuie să fie 
cel al veridicităţii - cu deosebire în problema suprasensi- 
bilului, căci speculaţiile asupra acestuia, nefiind verifica 
bile, sunt numeroase. Porunca morală: „trebuie să nu 
minţi" este garanţia păcii eterne în filosofie, precum şi 
şansa ei de a se perpetua. 


ÎNCERCARE ASUPRA UNOR CONSIDERAŢII 
PRIVIND OPTIMISMUL 

Acest eseu este unit cu celelalte două eseuri ante¬ 
rioare prin ideea de maximum, care le străbate pe toate 
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trei sub forma idealului social de pace eternă , a corespon¬ 
dentului teoretic al celui dintâi - reprezentată de JilosoJia 
critică - şi a optimismului care trebuie să ne însufleţeas¬ 
că în calitate de locuitori ai celei mai bune lumi posibile - 
care ne-ar putea determina să urmărim şi să realizăm 
pacea eternă în gândirea şi în viaţa noastră. 

Ideea încetăţenită de cultura europeană, după care 
Dumnezeu face întotdeauna alegerea cea mai bună, a ridi¬ 
cat semne de întrebare asupra lumii în care trăim: este 
intr-adevăr cea mai bună, cu toate imperfecţiunile sale. 
sau alegerea celei mai bune lumi posibile a avut o anumi¬ 
tă clauză pe care noi nu o cunoaştem. Nu este greu să ne 
dăm seama, ca fiinţe de pe acest pământ, că valorile spre 
care tinde existenţa umană - de bine, frumos, adevăr - nu 
au fost ţinta Creaţiei, pentru că această lume nu se con 
formează lor, ci numai le atinge câteodată, creând dorinţa 
de a ne apropia cât mai mult de ele. Dacă alegerea acestei 
lumi nu a intenţionat să dea curs şi să dezvolte setul de 
bază al valorilor omeneşti, şi dacă totuşi existenţa umană 
se îndreaptă constant către ele, rămâne că alegerea a 
decurs din liberul arbitru divin. De neexplicat rămâne însă 
atotputernicia lui Dumnezeu în raport cu alegerea pe care 
a făcut-o în fapt şi pe care noi, din aşteptările noastre, o 
ştim deficitară. Tradiţia a încercat să depăşească acest 
impas, presupunând relativitatea ideii de „lume posibilă 
bună”, ca şi de infinitate a posibilităţilor de ales. Dacă este 
valabilă ideea după care oricare dintre lumile posibile per¬ 
mite reprezentarea altei lumi mai bune, înseamnă că exis¬ 
tă o infinitate de lumi care puteau fi alese, punându-1 în 
dificultate pe Dumnezeu să le cunoască şi să o aleagă pe 
cea mai bună. Raţionament fals - după Kant - căci neşti- 
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inţa şi neputinţa de a da curs alegerii proprii nu sunt com¬ 
patibile cu natura divină. Deci, nu se poate gândi o infini¬ 
tate de lumi posibile sau reprezentarea unei lumi mai 
bune dincolo de lumea dată. 

Tatonând in jurul ideii de „cea mai bună lume posi¬ 
bilă”, Kant admite că lumea cea mai perfectă dintre toate 
nu ar fi singura la fel de perfectă, iar existenţa a două 
lumi cu acelaşi grad de perfecţiune ar răsturna ideea de 
„cea mai perfectă lume posibilă”. Două lumi la fel de per¬ 
fecte, înscrise în aceeaşi realitate (căci realitatea dată nu 
se deosebeşte de altă realitate - realitatea e unică) nu ar 
avea prin ce să se deosebească în afară de gradul realită¬ 
ţii lor (prin mărime), iar cum grade identice la două 
lucruri diferite nu sunt posibile, înseamnă că nu pot exis¬ 
ta nici două lumi la fel de perfecte şi de bune. Mai rămâ¬ 
ne că deosebirea dintre cele două lumi în discuţie ar fi 
între determinabile A şi non A, care le disting din punctul 
de vedere al gradului, şi nu al calităţii lor; negaţia nu tre¬ 
buie văzută ca o calitate a realităţii, ci ca o limitare şi un 
indiciu al gradului. Până la ea mai poate exista un grad 
suficient de relevant ca să mai desemneze calitatea reali¬ 
tăţii, după cum realitatea se dispersează, până când se 
anihilează complet, 

în sprijinul imaginii noastre despre „cea mai perfec¬ 
tă lume dintre toate”, Kant introduce analogia cu cel mai 
mare număr sau cu mişcarea cea mai rapidă - toate aces¬ 
tea sunt concepute cu o mare putere de sugestie, dar lip¬ 
site de un suport real. Ele exprimă, ca şi conceptele este¬ 
tice echivalente, un maximum al imaginaţiei noastre, dar 
experienţa le refuză omologarea - de aceea, nu au un rol 
în cunoaştere. Deşi s-ar părea că sunt compatibile cu 
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intelectul divin, în calitate de maximum imaginabil, ele 
sunt, de fapt, numai creaţii ale intelectului uman; s-a 
spus că sunt concepte contradictorii, pentru că promit 
mult, dar nu oferă nimic real. Faţă de ele, marile numere 
finite sunt gândite a li concepte abstracte ale multiplicită¬ 
ţii, limitate doar la modul general, iar prin multiplicarea 
numerelor finite ale unor astfel de mulţimi, calitatea lor 
de număr finit nu se pierde; de aceea, Kant nu vede în ele 
predicate posibile ale „celui mai mare număr finit”. în 
comparaţie cu acest concept, realitatea cu gradul cel mai 
mare, deci care să conţină perfecţiuni de genul indepen¬ 
denţei. aulosujicienţei, prezentului uniform distribuit, gene¬ 
rării puterii, nu este o realitate efectivă, ci numai una pro¬ 
iectată asupra lui Dumnezeu. 

La cel mai mare număr finit, limitarea - spune el - 
este generală, căci se poate imagina adăugarea de unităţi, 
care să nu modifice calitatea numărului. La cea mai mare 
perfecţiune posibilă, limitarea este de gen, generică, şi se 
exprimă printr-un grad. Ea este, mai degrabă, o proiecţie 
mentală a unui maximum, distinct de realitatea cunoscu¬ 
tă. în timp ce relaţia matematică a Unitului cu infinitul 
este întreţinută de legea continuităţii, relaţia filosofică a 
realităţii date cu realitatea cea mai perfectă este determi¬ 
nată printr-o mărime care le diferenţiază. Aici, la întretă¬ 
ierea celor două lumi, prin proiecţia celei mai desăvârşite 
lumi pe care ne-o putem imagina asupra unei lumi finite, 
încălzite de speranţa întru perfecţiune, se deschide 
nemărginirea; eternul este asimilat de creaturile finite, 
graţie imboldului Creatorului său. Această lume trece 
drept expresia perfecţiunii între celelalte lumi finite. 



Studiu introductiv 


Lumea determinată prin această mărime este gândi¬ 
tă a avea superioritatea maximă, iar valoarea cea mai înal¬ 
tă pentru fiinţele sale ar trebui să fie binele suprem - după 
cum gândim noi că ar fi singurul care trebuie urmărit de 
liinţele superioare în vederea intuirii infinitului şi a punerii 
în relaţie a finitului cu infinitul. Ea deţine perfecţiunea 
maximă, datorită valorii sale de adevăr, şi este adevărată 
pentru că provine din „cea mai înţeleaptă şi mai bună deci¬ 
zie". Dar conceptul acestei opţiuni, nouă nu ne este cunos¬ 
cut sau nu este tocmai un concept, căci motivaţiile sale nu 
sunt intelectuale, ci par mai degrabă ale bunului plac. Dar 
bunul plac - subliniază Kant - nu este. totuşi, un imbold 
accidental, ci mai degrabă un imbold de a face ceva din plă¬ 
cere, iar plăcerea pe care o simte fiinţa absolută nu este 
plăcerea egoistă a unei fiinţe finite - ea trebuie să fie susţi¬ 
nută de o valoare absolută, ca binele. Aşadar, între bunul 
plac, plăcere şi bine sunt numai diferenţe cantitative, nu de 
calitate. Această alegere făcută de Dumnezeu este o garan¬ 
ţie că ea e cea mai bună dintre toate cele posibile pe care 
le-a cunoscut, pentru că şi din alte cazuri avem dovada ale¬ 
gerii optime de către el, dar şi pentru că lui nimic nu îi stă¬ 
tea în cale să facă o alegere neconformă capacităţii sale de 
alegere şi voinţei sale, el fiind fiinţa absolută, temeiul şi 
şansa de existenţă a tuturor celor ce sunt. O alegere voit 
proastă ar fi fost mai prejos de demnitatea sa de zeitate 
supremă. E de reflectat asupra ideii că în această lume şi 
în alegerea ei se regăsesc cele mai multe din proprietăţile 
divine - şi acesta este un temei important prin care ea ar fi 
parvenit la existenţă. Aşadar, toate celelalte lumi ar avea 
un acord minim cu voinţa divină. Probabil, de aceea valo- 
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rile umane nu par a fi scopul acestei lumi. Realitatea maxi¬ 
mă la care poate ajunge o lume nu este decât cea prezen¬ 
tă; iar alegând-o pe aceasta, nu s-a dat curs libertăţii voin¬ 
ţei, ci „necesităţii bune”, respectiv alegerea acelei lumi care 
e recunoscută drept cea mai bună. Numai când e de ales 
între cel puţin două posibilităţi, opţiunea poate cădea pe 
„necesitatea bună”, care dă binele lumii şi al locuitorilor săi. 
De aici şi optimismul fiinţei care locuieşte cea mai bună 
lume posibilă, cu cele mai bune fiinţe dintre toate cele posi¬ 
bile, iar prin valoarea de excepţie a întregului, valoarea par¬ 
ticulară a individului se ridică pe măsură. De aceea, fiinţa 
umană are dreptul la salvare, pentru a perpetua cel mai 
bun proiect posibil, care înalţă totul prin valoarea sa. Fiinţa 
umană trebuie să simtă că valoarea sa nu se trage din 
parte, ci numai din întreg, iar eforturile umane trebuie să 
concureze spre a salva întregul, şi prin el fiinţele sale. 
Nemărginirea întregului nu poate fi cuprinsă decât de 
Creator; fiinţele imperfecte pot trage numai învăţăminte din 
acest dar al lumii parvenite la existenţă, că perfecţiunea se 
află în întreg şi se datoreşte întregului. 
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STUDIU ASUPRA TRADUCERII 


Ion Gorun, primul traducător al Păcii eterne în limba 
română [39) s-a străduit să introducă în cultura noastră 
ideea kantiană printr-una dintre operele sale, dar nu s-a 
preocupat de exersarea asupra limbajului filosofic prin 
acea operă. Opţiunea sa terminologică merge pe limbajul 
uzual, căruia îi adaugă uneori o notă arhaizantă. Situaţia 
nu este mai fericită nici la cea de-a doua traducere a ace¬ 
luiaşi eseu (Traian Brăileanu. [38]), care reia multe echi¬ 
valenţe ale primei traduceri. Le vom reda sintetic, spre a 
ne face o imagine asupra ritmului în care s-au mişcat 
ideile şi, odată cu ele, şi conceptele în filosofia româneas¬ 
că: 1) când limbajul filosofic mai tatonează încă, spre a 
găsi expresia standard (Zweckmăfiigkeit = „fiinţarea unui 
scop", pentru ceea ce desemnăm astăzi prin „finalitate": 
das (Jbersin.nliche = „abstract" în loc de „suprasensibil'j; 
2) când conceptul german unic nu este corect diferenţiat 
în româneşte (allgemein = „general”, „pentru toţi”, 
„obştesc”, „general”; Begrijf = „noţiune” în cazuri în care s- 
ar fi cerut „concept"). Acestora li se mai adaugă 3) reluări 
mai presus decât opţiunea traducătorului, împrumutate 
din vocabularul juridic, a căror formă a evoluat între 
timp: „dreptul ginţilor" pentru Volkerrecht a devenit „drept 
internaţional”; „legea de constrângere" - azi „lege coerciti¬ 
vă” - Zwangsgesetz. 

Vom trece cu privirea peste unele concepte de bază 
ale Păcii eterne în tălmăcirea lui Ion Gorun, pentru a 
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urmări evoluţia limbajului filosofic românesc, ca şi pentru 
a sublinia corecţiile de transpunere a conceptelor filosofi¬ 
ce germane, pe care le-am operat în ediţia de faţă. 

în locul puterii care îşi exercită dreptul de a asigura 
îndeplinirea legilor în numele prerogativei sale de putere 
supremă, care în limbajul arhaizant din primele decenii 
ale secolului nostru se spunea că ocârmuieşte societatea 
civilă, deci a „puterii ocârmuitoare” (termen pe care l-a 
preluat şi cel de-al doilea tălmăcitor al eseului, după 
douăzeci şi unu de ani) - ausfiih.ren.de Gewalt- am prefe¬ 
rat „putere executivă", încetăţenit în zilele noastre, spre a 
arăta continuitatea cu terminologia dreptului roman. 

Pentru a exprima dreptul pe care îl au popoarele 
între ele ca naţiuni, deci .dreptul internaţional", primii 
traducători ai acestei lucrări au ales termenul format de 
la latinescul gens. -tis („neam”, „naţiune”) - „dreptul ginţi¬ 
lor” (droits des gens în franceză) - pentru varianta kantia¬ 
nă de Volkerrecht (care alternează cu Staatenrecht ). 
Soluţia lor este depăşită de vocabularul juridic prezent. în 
locul său apare acum termenul de „drept internaţional” 
(internaţional law în engleză, droit internaţional public în 
legislaţia franceză). 

Legea care permite efectuarea unei acţiuni şi com¬ 
plementara ei, legea care îngrădeşte libertatea de acţiune 
a individului (Erlaubnisgesetz şi Zwangsgeselz) apar la 
Gorun ca „lege de îngăduire" şi „lege de constrângere". 
Limbile romanice au adoptat, pentru aceşti termeni, 
transformările locale ale latinescului permito, -ere şi ale 
latinescului coerceo, ere\ de asemenea, şi engleza desem¬ 
nează prin permissiveness legalitatea unei acţiuni, iar 
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prin coercion, guvernarea prin forţă, coerciţia. Limba 
română, în contexte juridice şi filosofice, şi-a însuşit ter¬ 
menii moderni de .lege permisivă” şi „lege coercitivă". 

între rechtlich şi gesetzlich (Ia Gorun şi Brăileanu 
„legal”, „legitim”) nu ar trebui să se distingă altceva decât 
ceea ce este conform dreptului - „juridic" - şi ceea ce este 
conform legii - fie „legal”, deci conform legii juridice, fie 
„legitim”, adică prin reportarea legii la aşteptările celor 
legiuiţi. Dar Kant le foloseşte uneori ca pe simple variaţii 
stilistice, introducându-1 şi pe gesetzmăJ3ig pentru „legi¬ 
tim" (dar şi pentru .legic” - care se raportează la lege în 
genere). De la rechllich = .legal”, Gorun formează pentru 
compusul rechtlicher Zustand termenul nedeterminat de 
„stare legală”, în locul căruia noi am optat pentru terme¬ 
nul mai restrâns de „situaţie juridică". 

Prin termenii Weltburger (sau Erdburger), Kant şi-a 
ilustrat ideea de participare la o confederaţie corespunză¬ 
toare intereselor tuturor, deci de KoqpircoXu; de republică a 
lumii. Traducerea sa de către Gorun ca .internaţional”, 
deci referitor la relaţiile dintre naţiuni, distrage atenţia 
de la unitatea în multiplicitate către diversitatea subsu¬ 
mată generalului. 

O eroare asemănătoare de sferă o întâlnim şi între 
conceptele filosofice de „universal” (allgemein), care apare 
în cele două traduceri anterioare ca „general”; „particular” 
(besondere) ca „special” (la Gorun) şi, ceea ce este mai 
grav din punct de vedere filosofic, „suprasensibilul” (das 
Ubersinnliche) este desemnat doar printr-una dintre note¬ 
le sale, cea de „abstract”. Acesta din urmă, de-a lungul 
istoriei echivalărilor sale, a trecut printr-o seamă de dis- 
torsionări până ajunge la forma de azi - supersensibile. 
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suprasensibile, „suprasensibil” - care să redea gramatical 
şi filosofic termenul german. Jules Barni la prima ediţie 
franceză la Metafizica moravurilor, îl traduce ceva mai 
corect decât Gorun din punctul de vedere al familiei de 
cuvinte şi al formării sale, prin opoziţie faţă de sensibil - 
ca hypersensible, dar incorect din punctul de vedere al 
semnificaţiei sale filosofice. Prin „hipersensibil” desem¬ 
năm astăzi ceea ce depăşeşte - fiziologic - pragul sensibi¬ 
lului, adică o sensibilitate excesivă, care trece în patolo¬ 
gic. în-mod asemănător a gândit şi Helen O’Brien, căreia 
i se datorează una dintre traducerile engleze ale Păcii eter¬ 
ne (1914 - W. Hastie, 1927 - Helen O'Brien, 1939 - N. 
Murray Buttler, 1957 - L. White Beck, 1972 - M. Campbel 
Smith); supersensory ales de ea indică doar o depăşire a 
simplităţii senzoriului, dar nu sugerează opoziţia faţă de 
sfera sensibilului în totalitatea sa. 

Zweck şi Ziel, care în româneşte pot fi distinse ca 
„scop” şi „ţel” (unul filosofic, celălalt uzual, pentru finali¬ 
zarea unei acţiuni) sunt la Gorun, „ţântă” / „ţintă”, iar la 
Brăileanu apare şi echivalentul de „scop”, folosit chiar şi 
atunci când îl traduce pe Absicht (= „intenţie”). Tot astfel, 
compusele lui Stimmung - Zusammenstimmung şi Nichtil 
bereinstimmung - pe care noi le-am tradus ca „acord”, res¬ 
pectiv, „neconcordanţă”, îşi găsesc, în prima ediţie româ¬ 
nească a Păcii eterne, expresia de „conglăsuire” şi „necon- 
glăsuire”. în primul caz, este o neconsecvenţă în folosirea 
termenilor şi o lipsă de grijă faţă de vocabularul filosofic, 
din moment ce, în cuvinte compuse, traducătorul operea¬ 
ză cu conceptul de „scop („fiinţarea unui scop”). în cel de¬ 
al doilea caz, pare a fi o încercare de alcătuire a unui 
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vocabular de termeni cu uz exclusiv filosofic - de aici şi 
artificiozitatea neîntălnită frecvent în vorbirea curentă de 
atunci. 

Dificilul Zweckmăjiigkeit, care desemnează potrivirea 
unui lucru, în forma sa, cu scopul căruia îi este destinat, 
dar nu scopul însuşi, nu a putut fi redat în limba română 
întocmai originalului german. Limba engleză dispune de 
un termen care, pentru noţiunea de „lege" redă expresivita¬ 
tea conceptului creat de Kant: lowlikeness - simularea 
legii, asemănarea cu legea, dar nu legea însăşi. Pentru cali¬ 
tatea de a fi purtător al scopului îl are pe puqjosiueness, de 
la purpose. Corespondentul francez (pe care l-a adaptat 
limbajul filosofic românesc de astăzi) s-a format în acelaşi 
fel: Jinalite de la Jin. „Fiinţarea unui scop", după cum l-a 
imaginat Gorun, face dovada zbaterilor de început ale unui 
limbaj filosofic într-o limbă de mică circulaţie. Semantic, 
termenul este format corect - el atestă fiinţa, existenţa, 
prezenţa scopului în ceva. Ca înveliş sonor însă, el este 
greoi ca mai toate expresiile care încearcă să deschidă un 
drum, cu toate că „fiinţarea", numai ea singură, de la „fiin¬ 
ţă", „a fi”, „fire” s-a păstrat suplu şi expresiv, ca un termen 
de bază în terminologia filosofică românească, format în 
interiorul culturii şi al uzanţelor noastre. 

Acestea sunt problemele mai deosebite de echivala¬ 
re terminologică ale lucrării de faţă. Următoarele editări 
ale operei kantiene, revenind asupra soluţiilor pe care le- 
am propus, vor găsi, probabil, altele mai potrivite; căci 
acolo unde relativa obiectivitate a raporturilor de cores¬ 
pondenţă lingvistică încetează, intervine subiectivitatea 
traducătorului, cu modul său propriu de reprezentare a 
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conceptului. De aceea, editarea unei opere clasice, care să 
beneficieze de o unitate terminologică este greu de atins; 
chiar şi atunci când ea ar putea fi realizată de un singur 
traducător, din necesitatea de a regândi mereu textul şi 
termenii odată cu el, temeiurile opţiunilor pentru un echi¬ 
valent sau altul s-ar putea modifica în timp, 

Privind ediţia de faţă a lucrării ca o treaptă în stabi¬ 
lizarea şi perfectarea unui vocabular kantian în limba 
română, am considerat necesar să încheiem lucrarea cu 
un INDICE DE CONCEPTE GERMAN-ROMÂN, spre a 
putea urmări mai uşor sursa termenilor care ridică pro¬ 
bleme deosebite de înţelegere şi exprimare în limba româ¬ 
nă; de asemenea cititorii care şi-ar rezerva plăcerea să 
descifreze ideile kantiene în expresia lor originală, rellec- 
tând asupra frecvenţei termenilor stabilizaţi în vocabula¬ 
rul filosofic german faţă de starea de provizorat - în unele 
cazuri - a corespondentului lor românesc, ar putea fi sti¬ 
mulaţi să găsească soluţii noi prin confruntarea cu ediţia 
de faţă. 

Pentru faptul că ideile kantiene suscită un interes 
tot mai mare în zilele noastre, am urmărit redarea lor într- 
o limbă actuală, în afara unor cazuri rare, în care terme¬ 
nilor cu o circulaţie restrânsă am încercat să le găsim 
corespondenţe cu o frecvenţă asemănătoare. Transpu¬ 
nerea operei kantiene într-o limbă străină nu are nevoie 
de nuanţe locale sau de arhaisme, care să sugereze mai 
bine epoca în care a fost concepută. Ideile sale sunt, în 
primul rând, ale unui clasic, iar mesajul pe care îl trans¬ 
mit este cel care le-a făcut perene, şi el trebuie să aibă 
întâietate. 
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Kant a elaborat un tip aparte de limbaj filosofic, foar¬ 
te îndatorat modului german de gândire, cu o frază baro¬ 
că şi amplă, dificil de descurcat şi înţeles. Am considerat 
că cititorul, făcând o dată efortul să înţeleagă problemele 
deloc simple pe care le supune atenţiei noastre, ar mai 
putea face încă un efort spre a le cunoaşte în modul în 
care au fost expuse. De aceea, nu am întrerupt arbitrar 
fluxul gândului kantian, lăsând punctuaţia pe care a dat- 
o autorul. De asemenea, nu am rotunjit sensul propoziţii¬ 
lor româneşti, spre a fi mai uşor de înţeles; explicaţiile 
necesare în acest sens sunt date în notele la text. 

Rodica CROITORU 
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SPRE PACEA ETERNA 


Putem lăsa de-o parte întrebarea, dacă acest titlu viii 343 
satiric, de pe firma acelui hangiu olandez, pe care era pic¬ 
tat un cimitir, i-ar privi pe oamenii în genere, sau în spe¬ 
cial pe conducătorii statelor, care nu se vor putea sătura 
niciodată de război, sau numai pe filosofi, care visează 
acel dulce vis. Autorul celor de faţă, o condiţionează de 
faptul că politicianul practic îi arată teoreticianului politi¬ 
cii dispreţ pentru pedanteria sa, prin ale cărei idei deşar¬ 
te nu aduce niciun prejudiciu statului, căci ideile asupra 
acestuia 1 trebuie să provină din principii ale experienţei, 
şi care 2 poate să răstoarne popicele dintr-o dată, fără ca 
omul de stat abil să le ia în seamă, iar în cazul în care 
acesta ar intra în conflict cu acela, el 3 ar trebui să proce¬ 
deze consecvent până într-acolo încât să nu pună în pri¬ 
mejdie statul prin îndrăzneala lor 4 şi prin opiniile expri¬ 
mate cu sinceritate; - prin clausula saluatoria 5 autorul 
acesteia vrea să-şi ia, în cea mai bună formă, măsuri de 
precauţie împotriva oricărei răstălmăciri. 




CAPITOLUL ÎNTÂI 


care cuprinde articole preliminare In vederea 
unei păci eterne între state 


1. „Niciun tratat de pace nu trebuie validat ca atare, 
dacă a fost încheiat sub rezerva tacită, care păs 
trează substanţa unui viitor război”. 

Căci altminteri ar fi un simplu armistiţiu, suspenda¬ 
re a ostilităţilor, dar nu o pace, care înseamnă încetarea 
tuturor ostilităţilor, şi pentru care alăturarea adjectivului 
etern este un pleonasm suspect. Prin tratatul de pace 
sunt eliminate în întregime cauzele existente ale viitorului 
război, deşi ca atare ele sunt încă necunoscute părţilor 
contractante, dar ele pot fi scoase la iveală prin documen¬ 
te de arhivă, printr-o mare iscusinţă de a pătrunde subti¬ 
lităţile. - Clauza (reseruatio mentalis ) prin care sunt date 
la iveală la un moment dat vechi pretenţii ce nu pot fi 
menţionate nici parţial în prezent, întrucât ambele 6 sunt 
prea epuizate pentru a continua războiul, ţine de voinţa 
rea, prin care este folosită prima ocazie favorabilă acestui 
scop şi aparţine cazuisticii iezuite, iar dacă judecăm 
obiectul în sine, este sub demnitatea suveranului, pre¬ 
cum şi pretarea la astfel de deducţii este sub demnitatea 
ministrului său. 

Atunci cănd, conform conceptelor iluministe asupra 
perspicacităţii statului, adevărata onoare a acestuia este 
dată de creşterea constantă a puterii prin orice mijloc, 
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sare In ochi faptul că acea judecată este scolastică şi 
pedantă. 

2. „Niciun stat independent (mic sau mare, aici este 
indiferent) nu trebuie să poată fi dobândit de 
către alt stat prin succesiune, schimb, vânzare 
sau donaţie". 

Un stat nu este (ca solul pe care se află) o avuţie 
(patrimonium ). El este o societate de oameni, căreia 
nimeni altul, decât el însuşi nu îi porunceşte şi nu dispu¬ 
ne. El îşi înalţă trunchiul pe propria-i rădăcină, iar ane¬ 
xarea sa altui stat, întocmai unui altoi, înseamnă negarea 
existenţei sale ca persoană morală, făcând din cea din 
urmă un lucru şi contrazicând astfel ideea de contract 
originar, fără de care nu poate fi gândit niciun drept asu¬ 
pra unui popor* 1 . Este cunoscut pericolul care s-a abătut 
asupra Europei, prin prejudecata acestui mod de achizi¬ 
ţionare, de care alte părţi ale lumii n-au auzit niciodată, 
după care recent, până în zilele noastre, statele să se 
poată căsători între ele, în parte ca un nou mod de indus¬ 
trie, de a dobândi un surplus de putere prin relaţii de 
familie, lără a cheltui forţă, în parte ca o modalitate de 
extindere a posesiunii asupra pământului. - De aseme¬ 
nea, printre acestea se numără şi angajarea trupelor unui 
stat în serviciul altui stat, contra unui inamic care nu le 


'* Un imperiu ereditar nu este un stat. care să poată fi 
moştenit de către alt stat, ci unul al cărui drept de a conduce poate 
fi lăsat moştenire altei persoane fizice. Statul dobândeşte atunci un 
suveran, iar acesta ca atare (adică unul care conduce deja alt stat) 
nu dobândeşte un stat. 
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este comun amândurora; aşadar, supuşii vor foi trataţi 
atunci după bunul lor plac, întocmai lucrurilor, de care se 
poate uza şi abuza. 

3. .Armatele regulate (miles perpetuus), cu timpul, 345 
trebuie desfiinţate complet”. 

Căci ele ameninţă neîncetat alte state cu războiul 
prin înarmarea permanentă; pe acestea le impulsionează 
să-şi sporească reciproc numărul personalului, care nu 
cunoaşte nicio limită, şi întrucât costurile afectate păcii 
sunt, din acest motiv, în cele din urmă mai apăsătoare 
decât un război de scurtă durată, ele constituie însăşi 
sursa războaielor de agresiune, spre 7 a se degreva de 
această povară 8 ; la care se mai adaugă, faptul că. a fi luat 
în soldă spre a ucide sau a fi ucis pare să susţină între¬ 
buinţarea oamenilor ca simple maşini şi instrumente în 
mâna altuia (a statului), ceea ce, desigur, nu corespunde 
dreptului umanităţii în propria noastră persoană. Cu totul 
alta este situaţia exerciţiilor militare periodice întreprinse 
de bună voie de către cetăţeni, spre a se apăra pe ei şi 
patria lor contra agresiunilor din exterior. - Cu tezauriza¬ 
rea, lucrurile s-ar petrece tot la fel, căci, este privită de alte 
state ca o ameninţare cu războiul, silindu-le la atacuri pre¬ 
ventive (căci între cele trei puteri, puterea armată, puterea 
confederaţiei şi puterea banului, cea din urmă ar trebui să 
fie, desigur, instrumentul de război cel mai sigur), dacă 
dificultatea nu ar consta în evaluarea mărimii acesteia. 

4. „Nu trebuie contractate datorii publice referitoare 
la afacerile externe ale statului” 9 . 

în scopul economiei ţării (repararea drumurilor, noi 
colonizări, înfiinţarea de magazine pentru anii cu recolte 






slabe etc.), căutarea de ajutoare in interiorul sau in exte¬ 
riorul statului constituie o resursă demnă de incredere. 
Un sistem de credit, ca maşină a reacţiunii reciproce a 
puterilor, prin care datoriile cresc mereu la nesfârşit, dar 
faţă de cererea prezentă sunt întotdeauna asigurate (pen¬ 
tru că, totuşi, ele nu sunt revendicate dintr-o dată de toţi 
creditorii) - invenţie ingenioasă a unui popor cu spirit 
comercial în acest secol 10 - o putere financiară ameninţă¬ 
toare, anume o comoară în conducerea războiului, care 
depăşeşte tezaurul tuturor celorlalte state luate împreu¬ 
nă, poate fi epuizată numai printr-un deficit iminent al 
taxelor (care, totuşi, va fi încă mult timp întârziat prin sti¬ 
mularea schimbului 11 , mijlocită de reacţia asupra indus¬ 
triei şi a câştigului). Această uşurinţă în a duce războiul, 
însoţită de înclinaţia spre acesta a autorităţilor, pe care 
natura umană pare să şi-o fi asimilat, este un mare 
obstacol al păcii eterne, şi ceea ce ar trebui să ducă la 
346 interzicerea sa şi, cu atât mai mult, să fie un articol preli¬ 
minar al acesteia, este faptul că, totuşi, în cele din urmă, 
în falimentul inevitabil al statului vor fi implicate multe alte 
state, care vor suporta nemeritat daunele, ceea ce ar con¬ 
stitui o lezare publică a celor din urmă. Prin urmare, cele¬ 
lalte state sunt îndreptăţite, cel puţin să se unească împo¬ 
triva unui astfel de stat şi a pretenţiei sale nejustificate. 

5. „Niciun stat nu trebuie să se amestece cu forţa în 
constituţia şi conducerea altui stat". 

Căci, ce poate să-l îndreptăţească la aceasta? Nu 
cumva scandalul pe care-1 provoacă supuşilor unui alt 
stat? El poate servi mai degrabă drept avertisment prin 
exemplul răului cel mare pe care un popor şi-l face prin 
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lipsa de lege; şi, în genere, exemplul rău pe care o persoa¬ 
nă liberă îl dă alteia, (ca scandalum acceptum 12 } nu este o 
lezare a acesteia 13 . Aceasta nu s-ar întâmpla în cazul în 
care un stat s-ar diviza în două părţi printr-o disensiune 
internă, fiecare dintre ele reprezentând în sine un anumit 
stat, ce ridică pretenţia la întreg; când una dintre ele 14 
oferă asistenţă altui stat nu se poate crede că o face spre 
a interveni în constituţia celeilalte (căci atunci este anar¬ 
hie). însă atâta timp cât acest conflict intern nu este încă 
declarat, această intervenţie a puterilor externe ar fi o 
încălcare a drepturilor unui popor, care nu depinde de 
niciun altul şi care se luptă numai cu propria-i boală 
internă, ar fi un scandal, făcând autonomia celorlalte 
state nesigură. 

6. „Nu trebuie să se permită nici unui stat în timpul 
războiului astfel de ostilităţi faţă de altul, care să 
facă imposibilă încrederea reciprocă într-o pace 
viitoare: de acest fel sunt angajarea de asasini 
(percussores), otrăvitori (venefici), violarea unei 
capitulări, instigarea la trădare (perduellio) pentru 
un stat care se află în război etc.”. 

Sunt stratageme dezonorante. Chiar şi în timpul 
războiului trebuie să avem încredere în modul de gândire 
al inamicului, căci altminteri nu s-ar putea încheia niciun 
fel de pace, iar ostilităţile ar degenera într-un război de 
exterminare (bellum internecinum ); în starea naturală, 
războiul este numai tristul mijloc de urgenţă (unde nu 
există nici un tribunal care să poată judeca cu putere de 
lege), care îşi apără dreptul prin putere; aici niciuna din 
tre cele două părţi nu poate fi luată drept un inamic 
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nedrept (ceea ce presupune deja o sentinţă judecătoreas- 
347 că), ci se hotărăşte rezultatul său 15 (ca în faţa unei / aşa- 
numite dovezi de nevinovăţie 16 ), de partea cui se află jus¬ 
tiţia; între state însă, nu se poate gândi un război penal 
(bellum punitiuum ) (pentru că între ele nu se stabileşte un 
raport de la superior la supus). - De aici rezultă că: un 
război de exterminare ar putea antrena distrugerea celor 
două părţi dintr-o dată şi, în acelaşi timp, a oricărui 
drept, Iar pacea eternă nu s-ar mai afla decât în marele 
cimitir al speciei umane. Un astfel de război, prin urmare 
şi întrebuinţarea mijloacelor care îl favorizează, trebuie 
pur şi simplu să fie nepermise. - Numitele mijloace care 
duc necondiţionat într-acolo se explică prin: că acele 
arte 17 infernale, care în sine sunt înjositoare odată ce 
sunt puse în practică, nu sunt valabile numai în timpul 
războiului, cum ar fi folosirea spionilor ( uti exploratori- 
bus 18 ), unde se profită numai de necinstea Celuilalt (care, 
aşadar, nu poate fi distrusă dintr-o dată), iar ele vor 
rămâne şi în stare de pace, şi astfel vor nimici cu totul 
intenţia acesteia. 


* 


* 


* 


Cu toate că legile citate sunt legi prohibitive (leges 
prohibitivae ) pure, din punct de vedere obiectiv, adică în 
intenţia autorităţilor, unele dintre ele sunt totuşi riguroa¬ 
se, fără ca modul lor de valabilitate să ţină seama de 
împrejurările lor ( leges strictae ), şi necesită o abrogare 
imediată (ca la nr. 1,5,6), altele (ca la nr. 2, 3, 4), nu fac 
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tocmai excepţie de la regula dreptului, dar cu privire la 
exercitarea acestuia, datorită circumstanţelor, ele îşi 
extind subiectiv competenţa ( leges latae ), incluzând per¬ 
misiunea de a amâna îndeplinirea, fără însă a pierde din 
vedere scopul, iar această amânare, de ex., restituirea 
libertăţii retrase anumitor state, conform cu nr. 2, nu este 
lăsată pentru ziua de apoi (după cum obişnuia August 19 
să promită, ad calendas graecas 20 ) , prin urmare nu este 
permisă nerestituirea, ci este permisă numai o amânare 
care să nu grăbească realizarea intenţiilor potrivnice. 
Aşadar, interdicţia se referă aici numai la modul de achi¬ 
ziţionare, care nu trebuie să mai fie valabil in viitor, şi nu 
la starea posesiunii, care, cu toate că nu are titlul juridic 
necesar, totuşi, era susţinută ca legală de către toate sta¬ 
tele, pentru vremea aceea (achiziţionarea putativă) după 
opinia publică de atunci** 21 . 

*' Nu fără temei până acum a planat îndoiala dacă in afara 
poruncii (leges praeceptivcue ) şi interdicţiei (leges prohibitiuae} mai 
pot fi date şi legi permisive (leges permissivae) ale raţiunii pure. 348 
Căci legile în genere cuprind un temei al necesităţii practice obiec¬ 
tive, pe când permisiunea, unul al contingenţei practice al anumi¬ 
tor acţiuni; prin urmare, o lege permisiuă include necesitatea unei 
acţiuni, pentru care nimeni nu poate fi constrâns, iar atunci când 
obiectul legii avea în cele două raporturi aceeaşi semnificaţie, ar 
avea loc o contradicţie. - Aşadar aici, in legea permisivă, interdicţia 
presupusă poate fi menţinută numai cu privire la modul de achizi¬ 
ţionare viitoare a unui drept (de ex., prin succesiune), insă elibera¬ 
rea de această interdicţie, adică permisiunea la situaţia prezentă a 
posesiunii, dintre care cea din urmă, in trecerea de la starea natu¬ 
rală la situaţia civilă, ca o posesiune deşi ilegală, totuşi onestă (pos- 
sesio putativa ) poate avea loc ulterior conform unei legi permisive a 
dreptului natural, cu toate că este o posesiune putativă, atâta timp 
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căt e cunoscută ca atare în starea naturală, pe când un mod ase¬ 
mănător de achiziţionare în situaţia civilă ulterioară (după trecerea 
survenită) este interzis, iar împuternicirea menţinerii posesiunii nu 
ar avea loc atunci când o astfel de achiziţionare presupusă s-ar 
întâmpla în situaţia civilă; căci atunci, fiind o lezare, ar trebui să 
dispară imediat după descoperirea necinstei. 

Eu am vrut prin aceasta să atrag în treacăt atenţia profe¬ 
sorilor de drept natural asupra conceptului unei lex pennissiua, 
care se prezintă de la sine unei raţiuni ce divizează sistematic; mai 
ales aici, în legile civile (statutare) se întrebuinţează adeseori, 
numai cu deosebirea că legea prohibitivă stă doar pentru sine, însă 
permisiunea nu este folosită ca o condiţie restrictivă (după cum ar 
trebui) în acea lege, ci este aruncată printre excepţii. - Se spune: 
acesta sau acela este interzis: in afară de Nr. 1, Nr. 2, Nr. 3 şi aşa 
mai departe, la infinit, permisiunile nu se unesc cu legea după un 
principiu, ci întâmplător, prin tatonarea cazurilor survenite; căci 
altminteri condiţiile ar trebui să fie introduse în formula legilor pro¬ 
hibitive, prin care ar deveni concomitent o lege permisivă. - De 
aceea este regretabil că profunda temă de concurs rămasă încă 
nerezolvatâ, a atât de înţeleptului şi pătrunzătorului domn conte de 
Windischgrătz, care le trata tocmai pe cele din urmă, a fost lăsată 
deoparte atât de repede. Căci posibilitatea unei astfel de formule 
(asemănătoare celei matematice) este singura piatră de încercare 
adevărată a unei legislaţii constant consecvente, fără de care, aşa- 
numitul ius certum ar rămâne mereu o dorinţă deşartă. - Altminteri 
ar exista numai legi generale (valabile ca universalei, dar nu uni¬ 
versale (valabile universal), după cum pare să revendice totuşi con¬ 
ceptul unei legi. 
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CAPITOLUL AL DOILEA, 


care cuprinde articolele definitive în vederea 348 

păcii eterne între state. 


Pentru oameni, care trăiesc împreună, starea de 
pace nu este o stare naturală (status naturalis), ci, mai 
degrabă, o situaţie de război / ce nu înseamnă întotdeau- 349 
na o declanşare a ostilităţilor, ci o ameninţare continuă 
cu acestea. Ea 22 trebuie de altfel stabilită, căci omiterea 
celor din urmă 23 nu este încă o garanţie în acest scop, pe 
care un vecin o acordă 24 celuilalt (ceea ce se poate întâm¬ 
pla numai într-o situaţie juridică), iar dacă nu i-a pretin¬ 
s-o, unul îl poate trata pe celălalt ca pe un inamic*) 


*) De obicei se consideră, că faţă de nimeni nu ar fi cazul să 349 
se acţioneze ostil, numai dacă celălalt m-a lezat efectiv, ceea ce este 
corect atunci când amândoi se află în situaţia civil legală. Căci prin 
aceasta, prin faptul că acesta a trecut la aceasta 25 îi acordă acelu¬ 
ia (prin intermediul autorităţii publice, care are putere asupra 
amândurora) garanţia necesară. - însă omul (sau poporul) in sim¬ 
pla stare naturală mă privează de această garanţie şi mă lezează 
chiar prin însăşi această situaţie, în care el se află alături de mine, 
cu toate că nu efectiv [faclo), ci prin lipsa de lege a situaţiei sale 
(stătu iniusto) 26 , prin care eu sunt in permanenţă atacat de el, iar 
eu pot să-l constrâng, fie să treacă împreună cu mine la o situaţie 
comunitar-legală, fie să se retragă din vecinătatea mea. - Postulatul 
pe care se întemeiază toate articolele următoare este: toţi oamenii 
care se pot influenţa reciproc trebuie să aparţină unei oarecare 
constituţii civile. 
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PRIMUL ARTICOL DEFINITIV ÎN 
VEDEREA PĂCII ETERNE 

Constituţia civilă a fiecărui stat trebuie să fie 
republicană 

Constituţia care se întemeiază, în primul rând, pe 
principiile libertăţii membrilor unei societăţi (ca oameni), 
în al doilea rând, pe principiile dependenţei tuturor de o 
350 singură legislaţie comună (ca supuşi) şi, în al treilea rând, 
pe lega egalităţii acestora (ca cetăţeni ) - este cea republica¬ 
nă' - singura care provine din ideea contractului originar. 

Orice constituţie juridică, referitoare la persoanele care 
există pentru ea, este 

1) după dreptul cetăţenesc al oamenilor la un popor (ius ciut 

tatis). 

2) după dreptul internaţional al statelor în relaţiile lor reci¬ 
proce (itxs gentium), 

3) după dreptul cosmopolit, in măsura în care oamenii şi sta¬ 
tele, care întreţin relaţii externe de interinlluenţare reciprocă, sunt 
consideraţi ca cetăţeni ai unui stat omenesc universal (ius cosmo 
politicum). Această diviziune nu este arbitrară, ci necesară în raport 
cu ideea de pace eternă. Căci. atunci când una dintre acestea s-ar 
afla intr-un raport de inlluenţare fizică a celorlalte, şi totuşi în sta¬ 
rea naturală, situaţia de război s-ar uni cu aceasta, şi ea este aceea 
de care intenţionăm aici să ne eliberăm) 27 . 

** Libertatea juridică (prin urmare, exterioară) nu poate fi 
definită, după cum se obişnuieşte, prin împuternicirea: fiecare face 
ceea ce vrea, numai să nu acţioneze nedrept. Dar, cc se numeşte 
împuternicire? posibilitatea unei acţiuni prin care nu se face nimic 
nedrept. Prin urmare, explicarea sa ar suna astfel: libertatea este 
posibilitatea acţiunilor, prin care nimănui nu i se face vreo nedrep¬ 
tate. Nu se face nimănui nicio nedreptate (se poate face şi orice 
voim), atât timp cât nu se acţionează nedrept faţă de nimeni: prin 
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pe care trebuie să se întemeieze orice legislaţie juridică a 
unui popor. Ea este de altfel, în sine, cu privire la drept, 


urmare, este o tautologie goală. - Mai degrabă, libertatea mea exte¬ 
rioară (juridică) se explică astfel: este împuternicirea de a nu ascul¬ 
ta de niciun fel de legi externe, cărora să nu le pot da asentimen¬ 
tul meu. - Tot astfel, egalitatea exterioară (juridică) intr-un stat 
este acea relaţie a cetăţenilor, după care nici unul dintre ei nu-i poate 
obliga juridic pe ceilalţi, (ară să se supună deopotrivă legii de a 
putea fi constrâns şi el. la rândul său, în acelaşi mod. (Principiul 
dependenţei juridice, întrucât se află in conceptul unei constituţii 
de stat în genere, nu necesită nici o explicaţie). - Valabilitatea aces¬ 
tor drepturi înnăscute, inalienabile, şi care aparţin cu necesitate 
umanităţii se manifestă şi se confirmă prin intermediul principiu¬ 
lui relaţiilor juridice ale omului însuşi cu fiinţe superioare (dacă el 
gândeşte unele de acest fel), prin faptul că el se reprezintă, după 
aceleaşi principii, ca cetăţean al unei lumi suprasensibile. - Căci 
relativ la libertatea mea, cu privire la legile divine, cognoscibile de 
către mine doar prin raţiune, eu însumi nu am nicio obligativitate, 
decât în măsura în care eu pot să-mi dau asentimentul (căci prin 
legea libertăţii a propriei mele raţiuni eu îmi fac, înainte de toate, 
un concept al voinţei divine). Cu privire la cea mai sublimă fiinţă a 
lumii în afară de Dumnezeu, pe care eu o pot gândi întrucâtva (un 
mare Eon), relativ la principiul egalităţii, nu există niciun temei 
pentru ca eu, atunci când îmi fac datoria la locul meu, precum fie¬ 
care eon la al său, eu pur şi simplu să-mi fac datoria, acela să aibă 
dreptul de a ordona. Faptul că acest principiu al egalităţii nu se 
potriveşte şi relaţiei cu Dumnezeu (după cum este şi cel de liberta¬ 
te) se întemeiază pe aceea că această fiinţă este singura care nu 
poate asculta dc conceptul de datorie. 

Cu privire la dreptul la egalitate al tuturor cetăţenilor ca 
supuşi apare problema admiterii nobleţii ereditare: dacă rangul dat 
de stat (al unui supus înaintea altuia) trebuie să prevaleze meritului 
sau dacă acesta înaintea altuia. - Aşadar, este evident: când rangul 
se uneşte cu descendenţa este cu totul nesigur dacă meritul (iscu¬ 
sinţa şi loialitatea în serviciu) îi urmează, de asemenea: prin urma¬ 
re. aceasta înseamnă ca unui favorit să i se acorde credit Iară niciun 
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temeiul originar al tuturor felurilor de constituţii civile; şi 
acum se pune întrebarea: dacă, de asemenea, este singu¬ 
ra care poate conduce către pacea eternă. 

Aşadar, constituţia republicană, în afara purităţii 
originii sale, care provine din puritatea sursei conceptului 
de drept, deschide perspectiva către efectul dorit, anume 
pacea ternă; temeiul său este acesta. - Atunci când (în 
această constituţie nici nu se poale altfel) este cerut asen¬ 
timentul cetăţenilor în acest scop, spre a hotărî dacă să 
fie război sau nu, nimic nu este mai firesc decât acest 
lucru, întrucât ei ar trebui să preia asupra lor toate cala¬ 
mităţile războiului (care sunt de felul acesta: de a lupta ei 
înşişi, de a suporta din avutul lor cheltuielile de război; de 
a îndrepta cu greutate distrugerile pe care acesta le lasă 
în urma sa; şi, ca o culme a relelor, de a prelua povara 
excesivă a datoriilor care, în cele din urmă, îngreunează 
pacea însăşi (împotriva căreia se ridică mereu noi războa¬ 
ie iminente), spre a cumpăni dacă să reia un astfel de joc 
redutabil; dimpotrivă, în cadrul unei constituţii în care 
supuşii nu sunt cetăţeni, care nu este republicană, el 28 
este cel mai simplu lucru din lume, întrucât conducăto¬ 
rul nu este un membru al statului, ci un proprietar al sta- 


meril (să fie conducător); ceea ce nu va fi decretat niciodată de către 
voinţa universală a poporului intr-un contract originar (care este 
totuşi principiul tuturor drepturilor). Deci. un nobil nu este, de 
aceea, neapărat un om nobil. - Cu privire la nobleţea in serviciu 
(după cum ar putea ii numit rangul unei înalte magistraturi, care să 
trebuiască a fi dobândit prin merit), rangul nu se ataşează persoa¬ 
nei ca o proprietate, ci serviciului, iar egalitatea nu este astfel lezată: 
pentru că atunci când cineva işi părăseşte funcţia, el renunţă toto¬ 
dată la rang şi reintră în rândul poporului. - 
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tului, care nu-şi sacrifică din cauza războiului nici cele 
mai mici plăceri ale ospăţului, vânătorii, castele de petre¬ 
ce, serbări de curte şi aşa mai departe, iar acesta 29 este 
decis întocmai unei călătorii de plăcere, din cauze neîn¬ 
semnate, tratând cu indiferenţă onestitatea cu care cor¬ 
pul diplomatic este întotdeauna gata să facă acest lucru. 


* 


* 


* 


Spre a nu confunda constituţia republicană (după 
cum se întâmplă de obicei) cu cea democratică, trebuie să 
reţinem următoarele. / Formele unui stat ( ciuitas ) care con- 352 
stituie societatea civilă se pot diviza fie după diferenţele 
dintre persoanele care deţin puterea de stat supremă, fie 
după modul de conducere a poporului de către şeful său, 
care poate fi de orice fel: prima se numeşte propriu-zis 
forma stăpânirii {forma imperii ), şi sunt posibile numai trei 
de acest fel, unde fie că numai unul sau unii cârmuiesc, 
fie că toţi împreună posedă puterea supremă ( autocraţia , 
aristocraţia şi democraţia, puterea princiară, puterea 
nobililor, puterea poporului). Cea de-a doua este forma de 
guvernare {forma regiminis) şi se referă la modul înteme¬ 
iat constituţional (actul voinţei universale, prin care mul¬ 
ţimea devine un popor), prin care statul îşi foloseşte 
omnipotenţa: iar sub acest raport este fie republicană, fie 
despotică. Republicanismul este principiul de stat al sepa¬ 
rării puterii executive (a guvernului) de cea legislativă: 
despotismul este cel al ratificării autoritare a legilor de 
către stat, pe care el însuşi le-a dat, prin urmare, voinţa 
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publică în măsura în care este exteriorizată de către suve¬ 
ran ca propria sa voinţă. - între cele trei forme de stat se 
află cea a democraţiei în sensul 30 propriu al cuvântului, 
care este cu necesitate despotism, pentru că întemeiază o 
putere executivă, în care toţi se pronunţă asupra şi. even¬ 
tual. împotriva unuia (care, aşadar, nu este de acord), prin 
urmare toţi, care totuşi nu sunt toţi; ceea ce este o contra¬ 
dicţie a voinţei universale faţă de sine şi faţă de libertate. 

Orice formă de guvernământ care nu este reprezen 
tativă este propriu-zis o lipsă de formă 31 , întrucât legisla¬ 
torul poate fi totodată executorul voinţei sale (la fel de 
puţin precum universalul din premisa majoră a unui silo¬ 
gism poate fi totodată subsumarea particularului în 
acela 32 în premisa minoră) într-una şi aceeaşi persoană; 
şi deşi celelalte două constituţii de stat sunt întotdeauna 
într-atât de defectuoase, pentru că lasă loc unui astfel de 
mod de guvernare, este cel puţin posibil ca ele să accepte 
spiritul unui mod de guvernare conform sistemului repre¬ 
zentativ, asemănător cu ceea ce spunea Friedrich al II- 
lea 33 : că el este doar cel dintâi slujitor al poporului*), ceea 


*) Adesea au fost blamate denumirile exagerate, atribuite 
de cele mai multe ori unui conducător (de uns al lui Dumnezeu, de 
executor al voinţei divine pe pământ şi reprezentant al acestuia 34 ), 
ca nişte linguşeli grosolane şi ameţitoare; mie, insă, mi se pare lip¬ 
sit de temei 35 . - Departe de a-1 face orgolios pe suveran, mai 
degrabă ar trebui să-l facă să se simtă umilit in sulletul său, dacă 
este inteligent (ceea ce, totuşi, trebuie să presupunem) şi să chib- 
zuiască că el a preluat o funcţie prea mare pentru un om. anume 
cea mai sfântă pe care o are Dumnezeu pe pământ, de a adminis¬ 
tra dreptul oamenilor, trebuind să aibă întotdeauna grijă să nu 
atingă această lumină a ochilor lui Dumnezeu. 
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ce este imposibil în cadrul democraţiei, unde fiecare vrea 
să fie stăpân. - De aceea se poate spune: pe cât de res- 353 
trâns este personalul puterii de stat (numărul conducăto¬ 
rilor) şi pe cât de mare este reprezentarea acestuia 36 , cu 
atât mai mult se acordă constituţia statului cu posibilita¬ 
tea republicanismului, putându-se spera ca prin reforme 
treptate să-l şi înfăptuiască în cele din urmă. Pe acest 
temei, în cadrul aristocraţiei este mai dificil să se ajungă 
la singura constituţie pe deplin juridică decât în cadrul 
monarhiei, iar în cadrul democraţiei nu se poate altfel 
decăt printr-o revoluţie violentă. Modul de guvernare * 1 
este, în afara oricărei comparaţii, mai important pentru 
un popor decât forma de stat (cu toate că aceasta este 
foarte dependentă de adecvarea mai mare sau mai mică la 
acel scop). Aceluia 41 însă, când se conformează conceptu¬ 
lui de drept, ii aparţine sistemul reprezentativ, singurul 

*' Mallet du Pan se laudă in limbajul său pompos, dar 353 
găunos şi plat: că după o experienţă îndelungată a ajuns la convin¬ 
gerea asupra adevărului cunoscutei maxime a lui Pope: „Lasă-i pe 
nebuni să se certe asupra celei mai bune guvernări; cea mai bine 
cârmuită este cea mai bună" 37 . Ceea ce vrea să Însemne: că guver¬ 
narea cea mai bine cârmuită este cea mai bine cârmuită sau, după 
expresia lui Swift, să spargă o nucă, care l-a răsplătit cu un vier¬ 
me; dacă insă trebuie să însemne că este cel mai bun mod de 
guvernare, adică cea mai bună constituţie a statului, este principial 
fals; căci exemple de guvernare bună nu dovedesc nimic cu privire 
la modul de guvernare. - Cine a guvernat mai bine decât Titus 38 sau 
Marcus Aurelius? şi, cu toate acestea, unul a lăsat în urma sa un 
Domitian 39 , iar celălalt un Commodus 40 drept succesori; ceea ce nu 
s-ar fi putut întâmpla in cadrul unei constituţii de stat bune, inca¬ 
pacitatea lor faţă de aceste funcţii fiind recunoscută de timpuriu, 
puterea suveranului era îndeajuns de mare spre a fi excluşi. 
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ce face posibil un mod de guvernare republican, fără de 
care (oricare ar fi constituţia) acesta este despotic şi arbi¬ 
trar. - Nici una dintre aşa-numitele republici antice nu 
l-a cunoscut 42 , din acest motiv trebuind să se dizolve pur 
şi simplu în despotism, care este cel mai suportabil din 
tre toate în care puterea supremă o deţine unul singur. 

AL DOILEA ARTICOL DEFINITIV ÎN 
VEDEREA PĂCII ETERNE 

Dreptul internaţional trebuie să fie întemeiat pe un 
federalism al statelor libere. 

Popoarele ca state pot fi judecate precum oamenii 
individuali, care în starea lor naturală (adică în indepen¬ 
denţa de legi exterioare) se lezează doar prin starea de 
vecinătate, iar fiecare dintre ei, pentru siguranţa sa în 
raport cu ceilalţi, poate şi trebuie să ajungă împreună cu 
ei la una dintre constituţiile asemănătoare celei civile, în 
care fiecăruia îi este garantat dreptul său. Aceasta ar fi o 
ligă a naţiunilor care, cu toate acestea, nu ar trebui să fie 
un stat federativ. în aceasta s-ar afla o contradicţie: întru¬ 
cât fiecare stat include relaţia unui superior (legislator) 
faţă de un inferior (supus, anume poporul), în timp ce mai 
multe popoare intr-un stat ar constitui numai un popor, 
ceea ce contrazice supoziţia (întrucât aici noi avem de 
apreciat dreptul popoarelor faţă de celelalte, în măsura în 
care formează diferite state, fără să se contopească într- 
un stat). 
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Când vedem ataşamentul sălbaticilor faţă de liberta¬ 
tea lor lipsită de lege, preferând să se incaiere mai degra¬ 
bă tot timpul decât să se supună unei constrângeri insti¬ 
tuite de ei inşişi, prin urmare, să prefere libertatea nebu¬ 
nească celei raţionale, privim cu un dispreţ profund şi 
roşim din cauza înjosirii grosolane şi animalice a umani¬ 
tăţii, gândindu-ne, astfel, că ar trebui ca popoarele civili¬ 
zate (fiecare să se unească într-un stat) să se grăbească 
să iasă mai degrabă dinlr-o situaţie atât de înjositoare: în 
locul acesteia însă. fiecare stat îşi instaurează majeslalea 
(întrucât majeslalea poporului este o expresie absurdă), 
astfel încât să nu se supună nici unei constrângeri juridi¬ 
ce exterioare iar strălucirea conducătorului său constă în 
faptul că el, fără să se pună pe sine în pericol, să aibă sub 
ordinele sale mai multe mii de oameni pe care îi lasă să se 
sacrifice* 1 pentru un lucru care pe ei nu îi interesează 
deloc, iar diferenţa dintre sălbaticii europeni şi cei ameri¬ 
cani constă mai ales în aceea că cei din urmă au fost 
devoraţi de multe triburi de inamici de-ai lor, iar cei din¬ 
tâi ştiu să îi folosească mai bine pe cei învinşi, decât să-i 
mănânce, ei ştiu să-şi sporească numărul supuşilor, / 355 
prin urmare, îşi extind mulţimea instrumentelor în vede¬ 
rea războaielor de cucerire. 

Faţă de perversitatea naturii umane, care se dezvă¬ 
luie pe de-antregul în relaţiile nestănjenile dintre popoa¬ 
re 43 (pe când în situaţia civil-juridică, datorită constrân¬ 
gerii exercitate de către guvern, este foarte voalată 44 ), este 


;)54 3 Un prinţ bulgar, cu care regele Greciei voia să încheie 

curajos, o dispută printr-un duel. i-a dat răspunsul: „Un fierar 
scoate cu cleştele, nu cu mâinile sale, fierul încins în foc" 
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de mirare totuşi că cuvântul drept nu a putut fi încă eli¬ 
minat din politica de război ca fiind pedant, şi că niciun 
stat nu a îndrăznit încă să-l declare deschis drept opinia 
sa ultimă; căci Hugo Grotius, Pujfendorf, Vattel şi alţii 
(slabe mângâieri răsunătoare), deşi codexul lor a fost 
alcătuit filosofic sau diplomatic, nu au avut nici cea mai 
mică forţă juridică şi nici nu poate să o aibă (întrucât sta¬ 
tele ca atare nu se află sub o constrângere exterioară 
comunitară), s-au arătat mereu încrezători în justificarea 
agresiunilor de război, fără să ofere un exemplu că vreo¬ 
dată un stat, înarmat cu argumente certificate de oameni 
atât de importanţi, ar fi renunţat la planurile lor. - Acest 
omagiu, pe care fiecare stat îl aduce conceptului de drept 
(cel puţin în vorbe), dovedeşte că în om se află o dispozi¬ 
ţie încă şi mai mare, deşi latentă în timp, anume morală 
care îl face stăpân asupra principiului rău din el (pe care 
el nu îl poate nega) şi îl face să-l aştepte şi de la alţii; căci, 
altminteri, cuvântul drept nu ar fi pronunţat niciodată de 
către statele care vor să se războiască între ele, ci numai 
din ironie, după cum îl explică acel prinţ gal: „Este prero¬ 
gativa pe care natura a dat-o celui tare faţă de cel slab, 
care trebuie să i se supună”. 

întrucât modalitatea statelor de a-şi urmări dreptul 
nu este exterioară, precum cea a unui proces într-un tri¬ 
bunal, ci poate fi numai războiul, prin el şi prin încunu¬ 
narea sa, victoria, dreptul nu este hotărât, iar prin trata 
tul de pace se pune capăt acestui război anume, dar nu 
stării de război (de a găsi mereu un nou pretext) (care, 
ce-i drept, nu poate fi explicat ca nedrept, pentru că în 
această situaţie fiecare este judecător în propria-i 




cauză 45 ), cu toate acestea, după dreptul internaţional nu 
poate fi valabil pentru state ceea ce este valabil pentru 
oameni în situaţia lipsită de lege, după dreptul natural, 

„să trebuiască să iasă din această situaţie" (întrucât ca 
state au deja din interior/o constituţie juridică şi sunt 356 
maturizate deja spre a mai intra, sub conducerea altora, 
într-o constituţie juridică mai extinsă, conform concepte¬ 
lor juridice ale acesteia), însă raţiunea, de pe tronul celei 
mai înalte puteri morale legislative, condamnă războiul 
pur şi simplu ca procedeu juridic, făcând, dimpotrivă, din 
starea de pace o datorie nemijlocită, care, totuşi, nu va 
putea fi întemeiată şi garantată de către popoare în lipsa 
unui contract: - astfel încât trebuie alcătuită o uniune de 
un anumit fel, care să poată fi numită o uniune a păcii 
[foedus pacificum), care să se deosebească de tratatul de 
pace (pactum pacis ) prin faptul că acesta încearcă să 
pună capăt doar unui război, aceea însă tuturor războaie¬ 
lor pentru totdeauna. Această uniune nu tinde către 
niciun fel de câştig al autorităţii statului, ci numai către 
menţinerea şi garantarea libertăţii unui stat pentru sine 
însuşi, ca şi pentru celelalte state confederate, fără ca din 
acest motiv (precum oamenii în starea naturală) să fie 
cazul a se supune legilor publice şi constrângerii acesto¬ 
ra 46 . - Ne rămâne să redăm posibilitatea de realizare (rea¬ 
litatea obiectivă) a acestei idei de federalism, care cu tim¬ 
pul trebuie să se extindă asupra tuturor statelor, ca să se 
îndrepte astfel, către pacea eternă. Căci atunci când din 
fericire se întâmplă: ca un popor puternic şi luminat să 
poată constitui o republică (care, conform naturii sale, 
trebuie să tindă către pacea ternă), aceasta oferă un 
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punct central al uniunii federative pentru celelalte state 
spre a se ralia la ea, ca să asigure starea de pace a state¬ 
lor, conform ideii de drept internaţional, şi prin alianţe 
repetate de acest fel să se extindă tot mai mult. 

Când un popor afirmă: „între noi nu trebuie să fie 
nici un război; căci noi vrem să constituim un stat, adică 
să instaurăm noi înşine o putere legislativă, executivă şi 
judiciară, care să aplaneze paşnic conflictele noastre” - 
aceasta se poate înţelege. — însă atunci când acest stat 
afirmă: „între mine şi alte state nu trebuie să existe niciun 
război, cu toate că eu nu recunosc nicio putere legislativă 
supremă, care să garanteze dreptul meu şi eu să-i garan¬ 
tez pe al sau", nu se înţelege pe ce vreau să-mi întemeiez 
încrederea în drepturile mele atunci când nu constituie 
surogatul uniunii sociale civile, anume a federalismului 
liber, pe care raţiunea trebuie să o unească cu necesitate 
cu conceptul de drept internaţional, dacă în totul trebuie 
să se mai afle ceva cu sens. 

Prin conceptul de drept internaţional, ca al unui 
drept in vederea războiului, propriu-zis nu se poate gândi 
nimic (pentru că trebuie să fie un drept care să se pro- 
357 nunţe asupra / justiţiei nu după legi universal valabile, 
care restrâng libertatea fiecărui individ particular, ci să o 
determine după maxime unilaterale prin intermediul 
puterii), trebuind, aşadar, să se înţeleagă: că oamenii, 
care gândesc astfel, procedând drept atunci când se nimi¬ 
cesc între ei, şi astfel află pacea eternă într-un mormânt 
adânc, care acoperă toate ororile cruzimii împreună cu 
făptaşii lor. - Pentru statele care se află în relaţii recipro¬ 
ce, din punctul de vedere al raţiunii, nu poate exista nicio 
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altă modalitate de a ieşi din situaţia lipsită de lege pe care 
o implică exclusiv războiul, decât aceea asemănătore 
oamenilor individuali, ce renunţă la libertatea lor anarhi¬ 
că (lipsită de lege) spre a se conforma legilor coercitive 
publice, şi astfel să construiască un stat federativ (ciuifas 
gentium), tot mai cuprinzător, care să înglobeze în cele din 
urmă, toate popoarele de pe pământ. Dar după cum ele 
nu vor cu niciun preţ acest lucru, conform ideii lor de 
drept internaţional, prin urmare, ceea ce in thesi 47 este 
corect, in hypolhesi 48 este respins, şi astfel, în locul ideii 
pozitive de republică universală (când nu este pierdut 
totul) se susţine numai surogatul negativ care împiedică 
războiul, al unei confederaţii existente permanent, care se 
extinde mereu, spre a stăvili torentul de înclinaţii nedrep¬ 
te, ostile, ce ameninţă continuu izbucnirea (Furor impius 
intus -fre mit horridus ore cruento 49 . Virgil)* 


După terminarea unui război, la încheierea păcii, n-ar fi, 
poate nepotrivit ca un popor, în urma slujbei de mulţumire, să 
instituie o zi de pocăinţă spre a invoca cerului, în numele statului, 
graţie pentru marea vinovăţie de care specia umană se face vino¬ 
vată, de a nu voi să încheie o constituţie legală in relaţie cu alte 
popoare, ci mândru de independenţa sa se foloseşte mai degrabă de 
mijlocul barbar al războiului (prin care totuşi, ceea ce caută, 
anume dreptul fiecărui stat, nu este realizat). - Slujbele de 
mulţumire din timpul războiului asupra unei victorii dobândite, 
imnurile (într-o bună ebraică) dedicate domnului armatelor nu con¬ 
trastează mai puţin cu ideea morală a părintelui oamenilor: pentru 
că in afara indiferenţei faţă de modalitatea in care popoarele îşi 
revendică dreptul lor reciproc (ceea ce este destul de trist), mai 
adaugă şi bucuria de a fi distrus o mulţime de oameni sau fericirea 
lor. 
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AL TREILEA ARTICOL DEFINITIV ÎN 
VEDEREA PĂCII ETERNE 

„Dreptul cosmopolit trebuie să se limiteze la condi¬ 
ţiile ospitalităţii universale” 

Aici, ca şi în articolele precedente, nu este vorba des¬ 
pre filantropie, ci despre drept , şi astfel ospitalitatea (a fi 
358 primitor) / înseamnă dreptul unui străin de a nu fi tratat 
cu ostilitate la sosirea pe un alt teritoriu. Aceasta 50 i se 
poate refuza, numai cu condiţia să nu antreneze pieirea 
sa, dar atâta timp cât se comportă civilizat, el nu este 
întâmpinat cu ostilitate. Nu există nici un drept de os pita 
litate, pe care să se poată baza această pretenţie (ceea ce 
ar necesita un contract special de filantropie, prin care să 
se bucure un anumit timp de calitatea de concetăţean), ci 
un drept de vizitator, care se cuvine tuturor oamenilor ce 
aparţin societăţii, în virtutea dreptului de posesiune 
comună pe suprafaţa pământului, ei neputăndu-se risipi 
la nesfârşit, datorită suprafeţei sferice a pământului ci, în 
cele din urmă. trebuie să se suporte unii alături de ceilalţi, 
originar însă niciunul neavănd mai mult drept asupra 
vreunui loc pe pământ decât are altul. - Părţi nelocuibile 
ale acestei suprafeţe a pământului, marea şi deşerturile, 
împart această comunitate, dar totuşi corabia sau cămila 
[corabia pustiurilor), în măsura posibilităţilor apropie Intre 
ele aceste regiuni nepopulate, iar dreptul asupra suprafe¬ 
ţei pământului ce aparţine în comun speciei umane pune 
în practică un schimb posibil. Lipsa de ospitalitate a locui¬ 
torilor de pe coastele mărilor (de ex., ale berberilor 51 ), jefui- 
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rea corăbiilor de pe mările învecinate sau reducerea la 
sclavie a celor naufragiaţi sau a celor din deserturi (bedui¬ 
nii arabi) îi pradă pe cei ce se apropie de triburilor lor 
nomade, ca şi cum ar fi un drept, se opune dreptului natu¬ 
ral, adică dreptului de ospitalitate, cu alte cuvinte, împu¬ 
ternicirea străinilor nou veniţi nu se extinde dincolo de 
condiţiile posibilităţii de a stabili un schimb cu vechii 
locuitori. - în acest fel, regiuni îndepărtate ale pământului 
pot intra în relaţii amicale reciproce, ulterior legiferate 
public, şi astfel genul uman se poate apropia, în cele din 
urmă, din ce în ce mai mult de o constituţie cosmopolită. 

Comparând-o pe aceasta cu comportamentul inospi¬ 
talier al statelor civilizate, mai ales ale celor comerciante 
ale continentului nostru, nedreptatea pe care ele o dove¬ 
desc în contactul cu ţări şi popoare străine (ceea ce la ele 
înseamnă cucerire ) ia proporţii înspăimântătoare. 
America, ţările locuite de negri, insulele producătoare de 
condimente 52 . Capul şi altele au fost la descoperirea lor, 
pentru ele 53 , ţări care nu aparţineau nimănui; căci locui¬ 
torii lor nu contau. în India orientală (Hindustan) 54 , sub 
pretextul intenţiei de a stabili sucursale comerciale au 
debarcat trupe străine, oprimându-i / pe indigeni, au 359 
instigat diferitele state ale acestora la războaie duse prea 
departe, foamete, răzvrătire, trădare, iar litania tuturor 
relelor care asupresc genul uman a putut lua proporţii. 

China’ 1 şi Japonia (Arhipelagul Nipon), care au avut 
vizita unor astfel de oaspeţi, cu înţelepciune nu au per- 


”* Pentru a seric numele acestui mare imperiu, după cum 
se denumeşte el însuşi (anume China, nu Şina sau altceva cu un 
sunet asemănător), trebuie să consultăm Georgii Alphab. Tibet p. 
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mis. prima decât tranzitul, dar nu şi acceptarea acestora 
iar cealaltă a permis tranzitul unui singur popor din 
Europa al olandezilor, care însă au fost excluşi, ca nişte 

651 654. mai ales Nota b de subsol. - După remarca prof. Fischer 
din Petersburg. propriu-zis nu se denumeşte prin niciun nume 
determinat; cel mai obişnuit este insă cel al cuvântului Kin, anume 
aur (ceea ce tibetanii exprimă prin Seri. de aceea împăratul este 
numit regele aurului (al celei mai măreţe ţări din lume), cuvânt care 
în imperiu sună exact ca şi Chin, dar a fost exprimat de către 
misionarii italieni (datorită pronunţării guturale — întocmai ca şi 
Kin. - De aici reiese că aşa-numita de către romani ţară a serilor' 55 
era China, iar mătasea a fost adusă prin Marele-Tibel (probabil prin 
Micul Tibet şi Buhara in Persia şi aşa mai departe) in Europa, ceea 
ce duce la unele consideraţii cu privire la antichitatea acestui stat 
uimitor în comparaţie cu cel al Hindustanului, legat de Tibet şi prin 
acesta de Japonia; totuşi, nu putem spune nimic despre numele de 
Şina sau Tschina pe care Pau dat vecinii acestei ţări, — Poate că 
şi comuniunea Europei cu Tibetul, deşi străveche, totuşi nu îndea¬ 
juns de cunoscută, se clarifică prin ceea ce ne-a oferit Hesychius. 
anume Kovî; 0(.irta4 (Konx Ompax ) a hierofanţilor in Misterele 
Eleusine 56 (vezi Călătoria tânărului Anacharsis, partea a 5-a. p. 

360 447 şi următoarele), - Căci după Georgii Alph. Tibet, cuvântul 

Concioa înseamnă Dumnezeu, ceea ce prezintă o asemănare uimi¬ 
toare cu Konx. Pah-cio ( ibidem. p. 520). care a putut fi pronunţat cu 
uşurinţă de către greci ca pax. promulgator legis, divinitatea 
răspândită in întreaga natură (de asemenea, numită şi Cencresi p. 
177). - însă Om. pe care La Croze îl traduce prin benedictus, bine 
cuvântat, nu poate să însemne, atunci când e aplicat divinităţii, 
nimic altceva decât preaslăvil, p. 507. P. Franz Horatius, întrebân- 
du-i adesea pe lama 57 tibetani ce înţeleg ei prin Dumnezeu 
(Concioa). primea întotdeauna răspunsul: „Este însumarea tuturor 
sfmţilor" (adică a sufletelor fericite transformate prin renaşterea 
lamaică, după mai multe migraţii prin tot felul de corpuri care, în 
cele din urmă, revin la dumnezeire, in Burchane, adică în fiinţa 
demnă de adoraţie, p. 223), şi astfel, acel cuvânt misterios Koav 
Ompax trebuie să însemne fiinţa supremă cu totul sfântă (KonxJ, 
fericită (Om) şi înţeleaptă (Pax). răspândită în toată lumea (natura 
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captivi, din comunitatea indigenilor. Lucrul cel mai rău 
(sau, din punctul de vedere al unui judecător moral, cel 
mai bun) este faptul că aceste violenţe nu sunt îmbucură¬ 
toare, cu toate aceste asociaţii comerciale se află pe punc¬ 
tul unei prăbuşiri iminente, iar insulele producătoare de 
zahăr, care constituie locul celei mai îngrozitoare şi inima¬ 
ginabile sclavii, nu produc un beneficiu real, ci numai mij¬ 
locit şi nu intr-o intenţie prea lăudabilă, anume de a forma 
mateloţi pentru flotele de război şi, de altfel, spre a orga¬ 
niza războaie in Europa, şi aceste puteri care fac mult caz 
de cucernicie, în care fac atâtea nedreptăţi pe câtă apă li 
se aduce pe găt, vor să se ştie alese întru ortodoxie. 

Aşadar, superioritatea in genere a unei comunităţi 360 
date (mai extinsă sau mai restrânsă) între popoarele 
pământului a ajuns atât de departe, încât încălcarea 
dreptului intr-un loc de pe pământ este resimţită în toate: 
şi astfel, ideea unui drept cosmopolit nu este un mod de 
reprezentare fantastic şi exaltat al dreptului, ci o întregi 
re necesară a codexului nescris atăt al dreptului de stat, 
cât şi al dreptului internaţional către un drept public al 
umanităţii in genere, şi astfel către pacea eternă, spre 
care nu ne putem lăuda că ne apropiem continuu în afara 
acestei condiţii. 


personificată), folosită în misterele greceşti spre a indica monoteis¬ 
mul epopţilor în opoziţie cu politeismul poporului; deşi P. Horatius 
(loc. cit.) întrevedea aici un ateism. - Felul in care acest cuvânt 
misterios a trecut din Tibet la greci se poate explica după felul de 
mai sus şi, invers, prin acesta e plauzibil că s-a făcut schimbul tim¬ 
puriu dintre Europa şi China, prin Tibet (posibil chiar înaintea 
celui cu Hindustanul). 






PRIMA ANEXA 


Asupra garantării păcii eterne 


La ceea ce duce această chezăşie (garanţie) 58 nu 
este mai prejos decât marea făuritoare care e natura 
(natura daedata rerum), din al cărui curs mecanic apare 
evident finalitatea, prin care, din învrăjbirea între oameni 
se ajunge, împotriva voinţei lor, la armonie, şi aceea, 
întocmai unei obligări exercitate de legi ale acţiunii după 
o cauză necunoscută nouă este / soarta . - şi cântăreşte 36i 
finalitatea sa în cursul lumii, ca o înţelepciune adâncă a 
unei cauze mai înalte, îndreptată asupra scopului final 
obiectiv al speciei umane, care predetermină cursul lumii, 
numită providenţă^ , pe care noi o recunoaştem propriu- 
zis în prefacerile naturii şi nici nu o deducem din aceas- 


în mecanismul naturii, căruia ii aparţine omul (ca fiinţă 
sensibilă) se înfăţişează o formă, care stă la baza existenţei sale, pe 
care nu o putem concepe inlr-alt fel decât supunănd-o unui scop 
determinat anterior de către Creatorul lumii, iar această predeter¬ 
minare in genere o numim providenţă (divină), iar in măsura in care 
este plasată la începutul lumii, creatoare 59 (prouidentia conditrix: 
semel iussit, semper parent 60 . Auyustin), in cursul naturii sale, 
menţinută după legile universale ale finalităţii este providenţa regu- 
lativă (providentia gubernatrix], dar specificată ulterior, neprevizi¬ 
bilă de către om, ci numai din rezultatul scopului presupus este 
călăuzitoare (providentia directrixţ şi, în cele din urmă, cu privire la 
evenimentele particulare ca scopuri divine nu mai este numită pro¬ 
videnţă, ci potrivire ( directio extraordinaria] . care insă (in fapt, ea 
ţine de miracol, cu toate că evenimentele nu sunt numite astfel) 



IMMANUEL KANT 


ta, ci (precum in toate raporturile formei lucrurilor la sco- 
362 purile în genere) doar putem şi trebuie să o gândim asu- 


dacă vrem să o recunoaştem ca atare este o pretenţie necugetată 
din partea omului: căci dintr-un singur eveniment să deducem pe 
baza unui principiu particular cauza eficientă (că acest eveniment 
este scop şi nu doar o consecinţă secundară ce ţine de mecanismul 
naturii a unui alt scop, cu totul necunoscut nouă) este absurd şi o 
pură îngâmfare, pe cât de umil şi de smerit se poate pronunţa aici 
limba. - Tot astfel şi diviziunea providenţei (considerată materiali- 
ter 61 ) după cum se raportează la obiecte in lume, ca universală şi 
particulară este falsă şi contradictorie in sine (pentru că, de ex., se 
îngrijeşte de întreţinerea speciei creaturilor, lăsând indivizii la voia 
întâmplării); căci fie şi in intenţie, ea este numită universală, pen¬ 
tru ca niciun lucru individual să nu fie gândit ca făcând excepţie 
de la aceasta. - Este de presupus aici că diviziunea providenţei 
(considerată Jormaliler 62 ) s-a făcut după modul de îndeplinire a 
intenţiei sale: anume în obişnuită (de ex., moartea şi reînvierea 
anuală a naturii după schimbarea anotimpurilor) şi de excepţie (de 
ex., transportul lemnului pe coastele îngheţate, pe care el nu poate 
creşte, cu ajutorul curenţilor maritimi, pentru locuitorii de acolo, 
fără de care ei nu ar putea trăi), unde, dacă noi nu putem explica 
foarte bine cauza fizico-mecanică a acestor fenomene (de ex., prin 
râurile din ţările temperate, cu malurile împădurite de copaci, care 
poartă lemnul acestora antrenaţi de Golfstrom 63 mai departe), nu 
trebuie să o pierdem totuşi din vedere pe cea teleologică, care 
indică grija unei înţelepciuni ce porunceşte naturii. - Numai că 
conceptul folosit în şcoli cu privire la adeziunea divină sau partici¬ 
parea ( concursus ) la un efect din lumea sensibilă trebuie respins. 
Căci a voi ca perechile neasemănătoare ( grypes iungere equis 64 ) să 
se împerecheze şi ca însăşi cauza deplină a schimbărilor din lume 
362 să fie întregită de propria sa providenţă, predeterminată In cursul 
lumii (care ar trebui să fie deficitară 65 ) este, înainte de toate, con¬ 
tradictoriu în sine, de ex., a spune că după Dumnezeu, medicul l-a 
vindecat pe bolnav, fiind auxiliarul acestuia 66 . Căci causa solitaria 
non iuua l 67 . Dumnezeu este iniţiatorul medicului şi al tuturor lea¬ 
curilor sale, iar noi trebuie să-i atribuim efectul in întregime, dacă 
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pra căreia posibilităţi ne facem un concept prin analogie cu 
produsele îndemânării umane, al cărei raport şi acord cu 
scopul pe care raţiunea ni-1 prescrie nemijlocit (cel moral) 
este o idee exagerată din punct de vedere teoretic, însă în 
cel practic (de ex., cu privire la conceptul de datorie al păcii 
eterne, spre a folosi astfel acel mecanism al naturii) e dog¬ 
matică, iar realitatea sa este cu totul întemeiată. - între¬ 
buinţarea cuvântului natură este, atunci când e vorba, ca 
şi aici, numai de teorie (nu de religie), mai adecvată limite¬ 
lor raţiunii umane (decât aceea care trebuie să se menţină, 
cu privire la relaţiile efectului cu cauza sa, în limitele expe¬ 
rienţei posibile) şi mai modestă decât expresia unei provi- 
denţe pe care o putem cunoşte 68 , prin care să ne apropiem 
tot mai mult de secretul intenţiei sale impenetrabile, prin- 
zându-ne cu semeţie, ca aripile lui Ikar 69 . 

Mai înainte de a determina mai îndeaproape aceas¬ 
tă garanţie, va fi necesar să examinăm situaţia prin care 


vrem să ne ridicăm până la cauza primă cea mai înaltă şi inconcep- 
tibilă teoretic. Sau putem să-l atribuim cu iotul medicului, în 
măsura in care noi observăm acest eveniment ca explicabil în ordi¬ 
nea naturii, in înlănţuirea de cauze ale lumii. în al doilea rând, un 
astfel de mod de gândire face să dispară toate principiile determi¬ 
nate de judecare a unui efect. însă in intenţie moral-practică (care 
este cu totul orientată către suprasensibil), de ex., la credinţa că 
Dumnezeu va întregi lipsa propriei noastre justiţii atunci când dis¬ 
poziţia noastră este demnă de respect, printr-un mijloc de necon¬ 
ceput de către noi, iar noi nu trebuie să renunţăm la strădania 
noastră către bine, conceptul divin de concursus este potrivit şi 
chiar necesar; dar se înţelege de la sine că nimeni nu trebuie să 
caute să explice prin aceasta o acţiune bună (ca eveniment în 
lume), ceea ce reprezintă o pretinsă cunoaştere teoretică a supra- 
sensibilului, aşadar, este absurd. 
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natura a aranjat astfel persoanele care să acţioneze pe marea 
363 sa scenă şi care fac, în cele din urmă, necesară garantarea 
păcii lor; - iar apoi, în primul rând, modul în care o realizează. 

Organizarea sa provizorie constă din: că ea 1) s-a 
îngrijit de oamenii din toate ţinuturile, ca să poată trăi 
acolo; - 2) prin intermediul războiului i-a răspândit pretu¬ 
tindeni, spre a popula cele mai inospitaliere regiuni; 3) - 
prin acelaşi 70 i-a constrâns să întreţină relaţii mai mult 
sau mai puţin legale. - în pustiurile reci de pe lângă mări¬ 
le polare creşte muşchiul, pe care renul îl descoperă sub 
zăpadă, care serveşte ostiacilor 71 sau samoiezilor 72 , fie ca 
hrană pentru ei înşişi, fie ca mijloc de tracţiune: sau 
deserturile sărate cutreierate de cămilă, care pare a fi 
făcută tocmai ca să asigure transportul în acele locuri, 
spre a nu rămâne nefolosite, este de-a dreptul uimitor. Şi 
mai clar apare scopul, atunci când se observă, că în afara 
animalelor acoperite cu blană de pe ţărmul mărilor pola¬ 
re se mai află şi foci, morse, balene, a căror carne consti¬ 
tuie hrana locuitorilor de acolo, iar grăsimea lor serveşte 
la încălzitul lor. însă cel mai uimitor se înfăţişează grija 
naturii pentru lemnul de apă (fără să se ştie exact de 
unde provine), care este adus în regiunile lipsite de vege¬ 
taţie, material fără de care nu s-ar putea face nici mijloa 
ce de comunicaţie ori arme, nici chiar colibe de locuit; 
fiind, aşadar, îndeajuns de ocupaţi să lupte cu animalele, 
spre a trăi între ei în pace. - - Ceea ce i-a împins inlr acolo, 
probabil, nu a fost altceva decât războiul. Primul inslru- 
menl de război dintre toate animalele pe care omul a învă¬ 
ţat de-a lungul populării pământului să îl îmblânzească şi 
să îl domesticească este calul (căci elefantul ţine de un 
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timp ulterior, anume de luxul statelor deja constituite), 
după cum cultivarea anumitor graminee, numite cereale, 
a căror calitate originară noi nici nu o cunoaştem, precum 
şi diversificarea şi îmbunătăţirea pomilor fructiferi prin 
repicare şi altoire (poate că în Europa doar a celor două 
specii, mărul şi părul sălbatic) nu a putut avea loc decât 
în situaţia unor state deja constituite, în care proprieta 
tea funciară era garantată, - după ce oamenii trăiseră mai 
înainte într-o libertate lipsită de lege, ducând o viaţă de 
vânători pescari şi păstori, ajungând la cea de agricul 
tori. descoperind sarea şi fierul, probabil primele articole 364 
ale circulaţiei mărfurilor între diferite popoare, căutate în 
lung şi lat, prin care să întreţină, mai întâi relaţii paşnice 
între ei, şi să stabilească, chiar şi cu cei mai îndepărtaţi, 
relaţii paşnice, de înţelegere şi comuniune. 

După ce natura s-a îngrijit aşadar, ca oamenii să 
poată trăi pretutindeni pe pământ, a vrut totodată despo¬ 
tic, ca ei să trebuiască să trăiască peste tot, chiar împo¬ 
triva înclinaţiei lor, şi fără ca acest a trebui să fi presupus 
totodată un concept de datorie, care să oblige prin inter- 


363 '• Dintre toate felurile de viaţă, cel al vânătorilor este, fără 
îndoială, cel mai contrar constituţiei civilizate; căci familiile, care a 

364 trebuit / să se izoleze, devin curând străine una de alta şi, aşadar, 
se răspândesc la distanţe mari in păduri, ajungând repede ostile, 
întrucât fiecare are nevoie de mai mult spaţiu spre a-şi procura 
hrana şi îmbrăcămintea. - Interdicţia de sânge făcută lui I\loe, 1 
Geneza tX, 4-6 (care, repetată adesea, a servit mai târziu celor tre¬ 
cuţi de curând la creştinism faţă de păgâni, cu toate că din alt punct 
de vedere, a servit drept condiţie evreilor creştinaţi, Faptele 
Apostolilor XV, 20. XXI, 25) pare iniţial a nu fi altceva, decât interzi¬ 
cerea vieţii de vânător, căci, în acest caz, interzicerea consumului de 
came crudă trebuia să atragă atenţia şi interzicerea celei dintâi 73 . 
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mediul unei legi morale, - iar în atingerea acestui scop al 
său ea a ales războiul. - Noi vedem popoare, care prin 
unitatea limbii lor fac dovada unităţii originii lor, cum ar 
fi samoiezii răspândiţi de-a lungul mării polare 74 , pe de-o 
parte, şi un popor cu o limbă asemănătoare, care se află 
la două sute de mile distanţă, pe de altă parte, în munţii 
Altai, în care se află un altul, anume mongol, de călăreţi 
şi, prin aceasta, un popor războinic, şi astfel acea parte a 
trunchiului a împrăştiat-o pe aceasta în regiunile polare 
neospitaliere, unde e sigur că nu s-ar fi aşezat din pro- 
pria-i înclinaţie* 1 ; - tot la fel finlandezii, numiţi laponi , în 
365 regiunea cea mai nordică a Europei, pe care popoarele 
gotic şi sarmatic i-au separat de unguri, pătrunzând între 
ei, de care acum sunt atât de îndepărtaţi, dar a căror 
limbă este înrudită cu a lor; şi ce altceva i-a putut împin¬ 
ge într-acolo pe eschimoşi (posibili descendenţi din aven¬ 
turieri europeni, neam cu totul deosebit de americani) în 
Nord şi pe peşeraci 79 în Sudul Americii până spre Ţara de 
Foc, decât războiul, mijloc de care se serveşte natura, 
spre a popula pământul peste tot? Războiul însuşi nu 


S-ar putea pune întrebarea: dacă natura a vrut ca aces¬ 
te coaste arctice să nu rămână nelocuite, ce se va întâmpla cu 
locuitorii lor dacă într-o zi (după cum este de aşteptat) nu le-ar mai 
furniza lemn de apă? Căci este de crezut că dezvoltarea culturii 75 
să-i determine pe localnicii din zonele temperate să folosească mai 
bine lemnul care creşte pe malurile râurilor, să nu-1 mai lase să se 
ducă pe rău până la vărsarea în mare. Eu răspund: locuitorii de pe 
malurile râurilor Obi 76 , Ienisei 77 . l^ena 7S şi altele şi le vor procura 
prin comerţ, pentru care vor schimba produse ale regnului animal 
in care marea este atât de bogată pe coastele arctice, numai dacă 
ea (natura) îi va fi constrâns ca, înainte de toate, să fie prieteni. 
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necesită niciun impuls particular, ci pare a fi înrădăcinat 
In natura umană, ba chiar este apreciat ca ceva nobil, de 
care omul este însufleţit prin instinctul onoarei, fără 
imbolduri egoiste: astfel încât virtutea militară (atât a săl¬ 
baticilor americani, cât şi a europenilor din epoca cavale¬ 
rismului) este judecată ca având o valoare nemijlocită 
deosebită, nu numai atunci când este război (ceea ce e 
corect), ci, de asemenea, ca să fie război şi adesea este 
introdusă spre a-1 semnala, prin urmare războiului însuşi 
i se atribuie o demnitate interioară, iar până şi filosofii îi 
dedică elogii, ca unei anume înnobilări a omenirii, uitând 
de sentinţa acelui grec: „războiul este condamnabil prin 
faptul că oameni răi pe care îi face sunt mai mulţi decât 
cei pe care îi seceră”. - Cam atât despre ceea ce face natu¬ 
ra în propriul său scop, pentru specia umană considerată 
ca o clasă de animale. 

Aici se află întrebarea cu privire Ia esenţialul inclus 
în pacea eternă: ce face natura în această intenţie, res¬ 
pectiv a scopului, pe care propria raţiune a omului îl face 
o datorie, prin urmare a favorizării intenţiei sale morale şi 
felul In care garantează ceea ce ar trebui să facă omul con¬ 
form legilor libertăţii, dar lui nu i se garantează ce va face 
cu preţul prejudicierii libertăţii sale, nici printr-o con¬ 
strângere a naturii, ci conform celor trei raporturi ale 
dreptului public, dreptul de stat dreptul internaţional şi 
dreptul cosmopolit. - Atunci când eu afirm despre natură: 
ea vrea ca aceasta sau aceea să se întâmple, nu înseam¬ 
nă că: ea ne impune o datorie de îndeplinit (căci numai 
raţiunea practică neconstrânsă poate), ci că o Jace ea 
însăşi, chiar dacă noi vrem sau nu [fata valentem ducunt, 
nolentem trahunt 80 ). 
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1. Alunei când un popor nu ar fi constrâns de neîn¬ 
ţelegeri interne să se supună constrângerii legilor publice, 
ar fi printr-un război, din exterior, pentru câ după orân¬ 
duirea naturii menţionată mai sus fiecare popor are ca 
vecin un alt popor, faţă de care el trebuie să se constilu- 
366 ie din interior într-un stat, spre / a se pregăti ca patere 
împotriva acestuia. Or, constituţia republicană este sin¬ 
gura, care satisface pe deplin drepturile oamenilor, însă 
este cel mai greu de instaurat, ba chiar şi mai dificil de 
menţinut, întrucât mulţi 81 presupun că ea ar trebui să fie 
un stat de îngeri, pentru că oamenii cu înclinaţiile lor 
egoiste nu ar fi capabili de o constituţie cu o formă atât de 
sublimă. însă aici intervine natura, în ajutorul voinţei 
universale, întemeiată pe raţiune, venerată, dar neputin¬ 
cioasă în practică şi tocmai prin acele înclinaţii egoiste, 
astfel încât nu atârnă de o organizare bună a statului 
(care fără îndoială se află în capacitatea omului), pe care 
acelea 82 să-şi orienteze forţele una către cealaltă, astfel 
încât una să anihileze efectul distrugător al celeilalte sau 
să o înlăture pe aceasta: pentru ca rezultatul să se produ¬ 
că pentru raţiune, ca şi cum cele două nu ar fi existat, iar 
omul este constrâns să devină totuşi un cetăţean bun, 
atunci când nu poate fi un om moral-bun. Problema 
instaurării statului, pentru un popor de diavoli (în cazul 
în care au intelect), oricât de rebarbativ ar suna, este 
soluţionabilă şi se pune astfel: „O mulţime de fiinţe raţio¬ 
nale ce revendică în totalitate legile universale pentru 
menţinerea lor, dintre care însă fiecare este înclinată să 
se excepteze de la aceasta, să orânduiască astfel şi să-şi 
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instituie constituţia, încât deşi întră în conflict în dispozi¬ 
ţiile lor particulare, ele să fie totuşi stăvilite reciproc, pen¬ 
tru că în compartimentul lor public efectul să fie ca şi 
cum nu ar fi existat niciun fel de dispoziţie rea”. O astfel 
de problemă trebuie să fie rezolvabilă. Căci nu se reven¬ 
dică perfectibilitatea morală a omului, ci problema este 
numai cunoaşterea mecanismului naturii şi posibilitatea 
de a fi folosit de către om, spre a orienta la un popor deza¬ 
cordul dispoziţiilor sale discordante, de a fi constrâns să 
se supună reciproc legilor coercitive, şi astfel să trebuias¬ 
că să instituie starea de pace, în care sunt în vigoare legi¬ 
le. Putem observa aceasta, de asemenea, la statele exis¬ 
tente în realitate, încă nu pe deplin organizate, care se 
află, totuşi, într-un raport exterior, deşi foarte apropiat de 
ceea ce prescrie ideea juridică, cu toate că interiorul 
moralităţii nu este cu siguranţă cauza acesteia 83 (după 
cum, de asemenea, nu este de aşteptat o constituţie de 
stat bună de la aceasta 84 , ci mai degrabă dimpotrivă, în 
primul rând de la cea din urmă aşteptăm o ţinută mora¬ 
lă bună a poporului), prin urmare, mecanismul naturii 
prin înclinaţii egoiste, care în mod natural, acţionează 
competitiv din exterior poate fi folosit de către raţiune 
drept mijloc/ al propriului scop, spre a face loc reglemen- 367 
tării juridice şi, prin aceasta, de asemenea, în măsura în 
care depinde de statul însuşi, să înlesnească şi să asigu¬ 
re atât pacea internă, cât şi cea externă. - Aceasta 
înseamnă că: natura vrea irezistibil, ca, în cele din urmă, 
dreptul să rămână puterea supremă 85 . Ceea ce se negli¬ 
jează aici să se facă spre aceasta se face ulterior de la 
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sine, deşi cu multe dificultăţi. - „Când trestia este îndoită 
prea tare, ea se rupe; iar cel ce vrea prea mult, nu vrea 
nimic". Bouterwek. 

2. Ideea de drept internaţional presupune separarea 
mai multor state independente între ele şi vecine; şi cu 
toate că o astfel de situaţie este în sine una de război 
(dacă o uniune federativă nu împiedică ostilităţile): ea 
însăşi este de preferat, conform ideei raţiunii decât conto¬ 
pirea acestora şi supravegherea uneia de către cealaltă, 
care să ducă la o monarhie universală, întrucât legile 
pierd din intensitate pe măsură ce sfera conducerii creş¬ 
te, iar un despotism lipsit de suflet, după ce a nimicit ger¬ 
menii binelui, în cele din urmă degenerează totuşi în 
anarhie. în aceasta constă pretenţia fiecărui stat (sau a 
conducătorului său), de a se transforma în acest fel într- 
o stare de pace statornică, spre a stăpâni în măsura posi¬ 
bilului întreaga lume. însă natura ureaîntr-alt fel. - Ea se 
foloseşte de două mijloace spre a opri popoarele să se 
amestece, diversitatea limbilor şi religiilor care poartă 
tendinţa către ură şi pretextul de război, totuşi, printr-o 
cultură progresivă şi o apropiere treptată a oamenilor de 
un acord tot mai mare în principii se ajunge la înţelegerea 


Diversitatea religiilor: o expresie ciudată! întocmai ca şi 
cum s-ar vorbi de diferite morale. Pol exista diferite feluri istorice 
ale credinţei, nu în religie, ci in istorie, care nu folosesc la punerea 
ei în valoare, şi sunt mijloace ale domeniului erudiţiei, şi Lot astfel 
există diferite cărţi de religie (Zendavesla 88 , Vedele 87 , Koranul 88 
ş.a.), insă numai o singură religie, valabilă pentru toţi oamenii şi în 
toate timpurile. Acelea nu pot li altceva decât vehicule ale religiei, 
ceea ce este întâmplător, iar după diversitatea timpurilor şi locuri¬ 
lor ele pot fi diferite. 
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proprie păcii, nu ca cea a despotismului, care este orga¬ 
nizat şi garantat (pe cimitirul libertăţii) prin slăbirea tutu¬ 
ror forţelor, ci prin echilibrul în cadrul competiţiei celei 
mai însufleţite. 

3. După cum natura desparte cu înţelepciune po- 368 
poarele, pe care voinţa fiecărui stat, pe temeiul însuşi al 
dreptului internaţional, ar vrea să le unească de multe ori 
prin viclenie sau putere: tot astfel ea uneşte, pe de altă 
parte, popoare prin interesul personal reciproc, pe care 
conceptul de drept cosmopolit nu le-ar fi asigurat contra 
violenţei şi războiului. Spiritul de comerţ, care nu poate 
coexista cu războiul, pune mai devreme sau mai târziu 
stăpânire pe fiecare popor. Pentru că între toate puterile 
(mijloace) existente într-un stat şi subordonate lui, pute¬ 
rea banului ar putea fi cea mai sigură, se văd state care 
(nu tocmai sub imboldul moralităţii) revendică promova¬ 
rea nobilei păci. şi întotdeauna acolo unde ameninţă 
izbucnirea unui război în lume îl înăbuşă prin medieri, ca 
şi cum ar întreţine alianţe permanente; căci marile alian¬ 
ţe în vederea războiului, conform naturii lucrurilor, numai 
arareori pot fi benefice şi încă şi mai rar de buni auguri. - 
- în felul acesta natura garantează pacea eternă, prin 
mecanismul înclinaţiilor omeneşti; ce-i drept, cu siguran¬ 
ţă viitorul nu este suficient de previzibil (teoretic), dar 
totuşi în intenţie practică este posibil, devenind o datorie 
de a ne strădui spre acest scop (nu tocmai himeric). 
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A DOUA ANEXA 


Articol secret în vederea păcii eterne 


Un articol secret în tratarea dreptului public este. 
obiectiv, adică referitor la conţinutul său, o contradicţie; 
însă subiectiv, judecat după calitatea persoanei care îl 
dictează, poate exista foarte bine un secret, căci anume ea 
găseşte îngrijorător pentru demnitatea sa să se anunţe 
public ca autoare a acestuia. 

Singurul articol de acest fel este inclus în prepoziţia: 
maximele filosofilor asupra condiţiilor posibilităţii păcii 
publice trebuie să fie susţinute in consiliile statelor înarma¬ 
te de război. 

Pentru autoritatea legislativă a unui stat, căreia tre¬ 
buie să îi atribuim, în mod natural, înţelepciunea cea mai 
mare, pare umilitor să caute învăţătură pentru principii¬ 
le de comportament faţă de alte state, la supuşi (la filo¬ 
sofi) 89 ; cu toate acestea/ este foarte recomandabil să o 
facă. Statul le îngăduie tacit celor din urmă (pentru că el 
face un secret din aceasta), ceea ce nu înseamnă decât că: 
el îi va lăsa să şi exprime liber şi în public opinia asupra 
maximelor universale ale conducerii războiului şi instau¬ 
rării păcii (căci aceasta se face de la sine atunci când nu 
li se interzice expres), iar înţelegerea reciprocă a statelor 
asupra acestui punct nu necesită nici o convenţie specia¬ 
lă a statelor între ele în această privinţă, ci se află deja în 
îndatorirea din raţiunea universală (moral-legislatoare) a 
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omului. - Pentru a nu se înţelege: că statul ar trebui să 
acorde întâietate principiilor filosofului faţă de sentinţele 
juristului (reprezentantul puterii de stat), ci numai să fie 
ascultat 90 . Cel din urmă, care şi-a luat drept simbol 
balanţa dreptăţii şi pe lângă aceasta spada justiţiei, se 
foloseşte de obicei de cea din urmă 91 nu numai spre a 
îndepărta influenţele străine de la cea dintâi 92 , ci atunci 
când un taler nu vrea să coboare, să arunce în el şi spada 
[uae incfis 93 ), faţă de care juristul, care nu este tocmai 
filosof (nici conform moralităţii), are tentaţia cea mai 
mare, căci sarcina sa este doar de a aplica legi existen¬ 
te 94 , şi nu de a cerceta, dacă ele necesită o îmbunătăţire, 
socotind aceasta, în fapt, de un rang inferior facultăţii 
sale care este însoţită de putere (după cum e cazul şi cu 
celelalte două 95 ), mai degrabă decât cel mai înalt. - Cea 96 
filosofică se află între aceste puteri asociate pe o treaptă 
inferioară. De ex., se spune că filosofia este sliijnica teolo¬ 
giei (şi tot astfel se spune şi despre celelalte două). - Nu 
se vede bine „dacă luminează calea stimatei sale doamne 
cu făclia sau dacă îi duce trena”. 

Nu este de aşteptat ca regii să filosofeze sau ca filo¬ 
sofii să ajungă regi, dar nu este nici de dorit: căci poseda¬ 
rea puterii corupe inevitabil judecata liberă a raţiunii. 
Faptul că regi sau popoare regeşti (care se guvernează 
după legile egalităţii) nu i-au împuţinat şi nici nu i-au 
redus la tăcere pe filosofi, ci i-au lăsat să se exprime liber, 
este indispensabil în clarificarea îndeletnicirii lor şi, pen¬ 
tru că această clasă, conform naturii sale, este incapabi¬ 
lă de versatilităţi şi de interese de grup, se află în afara 
bănuielii de a face propagandă. 
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I 

Asupra diferenţei dintre morală şi politică în 
intenţia păcii eterne 


Morala este deja în sine o practică in sens 97 obiec¬ 
tiv, ca totalitate a legilor care poruncesc necondiţionat, 
conform cărora noi trebuie să acţionăm, şi este o absurdi 
tate evidentă să afirmăm că, după ce s-a recunoscut auto¬ 
ritatea conceptului da datorie, să mai voim să spunem că 
totuşi nu s-ar putea 98 . Căci atunci, acest concept iese din 
sfera moralei (uUra posse nemo obligatur prin urmare 
nu poate avea loc niciun conflict între politică privită ca 
teorie executivă a dreptului cu morala, privită ca una teo¬ 
retică 100 (aşadar niciun conflict intre practică şi teorie): 
numai dacă ar trebui să se înţeleagă prin cea din urmă o 
teorie universală a perspicacităţii, adică o teorie a maxime¬ 
lor, spre a alege mijloacele cele mai potrivite îndeplinirii 
avantajelor intenţionate scontate, cu alte cuvinte, să se 
nege că, in genere, ar exista o morală. 

Politica spune: „Hti perspicaci ca şerpii ("; morala mai 
adaugă (ca o condiţie restrictivă): „şi sinceri ca porumbeii'. 
Când cele două nu pot fi incluse in aceeaşi poruncă are 
loc un conflict real intre politică şi morală: însă când 
amândouă sunt intr-adevăr unite, conceptul opus este 
absurd, iar întrebarea cu privire la aplanarea conflictului 
nu se mai pune ca problemă. Cu toate că propoziţia: loia 
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litalea este cea mai bună politică, implică o teorie pe care 
practica, din nefericire! o contrazice foarte adesea: după 
cum este şi cea teoretică asemănătoare: loialitatea este 
mai bună decăt orice politică, deasupra oricărei obiecţii 
nesfârşit de sublimă, ca o condiţie indispensabilă a celei 
din urmă. Divinitatea supremă a moralei nu îi cedează lui 
Jupiter 101 (divinitatea supremă a puterii): căci aceasta se 
supune sorţii, adică raţiunea nu este îndeajuns de lumi¬ 
nată încât să cuprindă cu privirea seria de cauze determi¬ 
nante, care să dezvăluie anticipat efectul fast sau nefast 
al făptuirii sau nefăptuirii umane după mecanismul natu¬ 
rii, cu certitudine (cu toate că noi sperăm să fie con¬ 
form 102 dorinţei). Ceea ce mai avem de făcut ca să ne 
menţinem pe linia datoriei (după regulile înţelepciunii), 
spre a ajunge cu aceasta 103 şi prin aceasta la scopul final, 
răspândeşte asupra noastră cea mai vie lumină. 

Practicianul (pentru care morala este o doar teorie) 
371 îşi întemeiază, aşadar, respingerea dezolantă a blajinei 
noastre speranţe (pe limitativele a trebui şi a putea ) pro- 
priu-zis pe aceasta: că el pretinde să prevadă din natura 
omului, că aceasta nu va voi niciodată, ceea ce se cere, 
spre a ajunge la scopul păcii eterne. - Desigur, voinţa ori¬ 
cărui om individual într-o constituţie legală, de a trăi 
după principiile libertăţii (unitatea distributivă a voinţei 
tuturor), nu este suficientă acestui scop, ci toţi laolaltă să 
vrea această stare (unitatea colectivă a voinţelor unite), 
rezolvarea acestei probleme dificile fiind revendicată pen¬ 
tru ca societatea civilă să devină un întreg, şi aslfel trebu¬ 
ie ca o cauză unificatoare să aducă laolaltă această diver¬ 
sitate a voinţelor particulare ale tuturor, spre a se ajunge 
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la o voinţă comună, în care niciunul dintre toţi să nu o 
poată face: astfel, în înfăptuirea acelei ideii (în practică) 
nu se poate conta pe niciun alt început al situaţiei juridi¬ 
ce decât pe putere, pe a cărei constrângere se va înteme¬ 
ia ulterior dreptul public: intr-adevăr (căci, de altfel, se 
poate conta prea puţin pe dispoziţiile morale ale legislato¬ 
rului care, după ce a înfăptuit unirea hoardelor sălbatice 
într-un popor, să-l părăsească spre a instaura o constitu¬ 
ţie legală cu ajutorul voinţei colective a acestuia 104 ), în 
experienţa reală esţe de aştepţat o abaţere însemnată de 
la acea idee (a teoriei). 

Aceasta înseamnă, aşadar: cine are o dată în mâni 
puterea, nu va lăsa ca poporul să prescrie legi. Un stat, 
odată ce se află la putere, nesubordonat vreunei legi exte¬ 
rioare, cu privire la modul în care trebuie să-şi revendice 
dreptul faţă de alte state nu depinde de scaunul lor de 
judecată, iar o parte a lumii ce se simte superioară alteia 
care, de altfel, nu se află în calea sa, nu va lăsa nefolosit 
mijlocul de a-şi întări autoritatea prin jefuirea sau domina¬ 
rea acesteia: şi astfel dispar, aşadar, toate planurile teoriei 
dreptului de stat, internaţional şi cosmopolit în idealurile 
vane, nerealizabile. în timp ce o practică, care se întemeia¬ 
ză pe principiile empirice ale naturii umane, nu consideră 
mai prejos de sine să tragă învăţăminte din maximele sale, 
după cum se obişnuieşte, putând spera doar să afle un 
temei sigur pentru edificiul perspicacităţii politice. 

Desigur, atunci când nu există niciun fel de liberta¬ 
te şi nici o lege morală întemeiată pe aceasta, ci totul, 
ceea ce se întâmplă sau se poate întâmpla este doar un 
mecanism al naturii, politica este (ca artă, de a îl folosi 105 
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spre a îi guverna pe oameni) întreaga înţelepciune practi¬ 
că, iar conceptul juridic e o idee goală. Dacă se găseşte 
indispensabil necesar ca aceasta 106 să se unească cu 
politica, chiar să ajungă condiţia restrictivă a celei din 
urmă, trebuie să recunoaştem compatibilitatea celor 
două. Eu pot să îmi reprezint aşadar un politician moral. 
adică unul, ce tratează principiile perspicacităţii statului, 
astfel încăt să poată coexista cu morala, şi nu un moralist 
politic, care să-şi adapteze o morală, pe care să o găseas¬ 
că conformă cu avantajul omului de stat. 

Politicianul moral îşi va lua ca principiu: atunci 
când se sesizează deficienţe în constituţia de stat sau în 
relaţiile dintre state, care nu pot fi preîntâmpinate, este o 
datorie, mai ales pentru conducătorii statului, să fie pre¬ 
cauţi şi să le remedieze pe cât de repede posibil, spre a le 
putea pune de acord cu dreptul natural, după cum îl 
avem ca model în faţa ochilor, în calitate de idee a raţiu¬ 
nii: chiar dacă ar trebui să plătească cu renunţarea la 
egocentrismul lor. Căci ruperea unei legături a uniunii de 
stat sau cosmopolite, înainte de a fi pregătită o constitu¬ 
ţie mai bună în locul aceleia, este contrară perspicacităţii 
statului, care în această privinţă este de acord cu morala, 
astfel încât ar fi absurd să se revendice că acea ruptură 
ar trebui amendată imediat şi prin violenţă: însă cel puţin 
maxima necesităţii unei astfel de amendări să se găseas¬ 
că în inferioritatea conducătorului, spre a se afla constant 
aproape de scop (al celei mai bune constituţii după legi 
juridice), aceasta se poate totuşi revendica de la el. Un 
stat poate fi guvernat republican, chiar şi atunci când el 
stăpâneşte conform constituţiei prezente printr-o putere 
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suverană despotică: până când poporul devine astfel con¬ 
ştient doar de influenţa ideii de autoritate legală (ca şi 
cum ar poseda putere fizică) şi este găsit capabil de o legi¬ 
slaţie proprie (care originar este întemeiată pe justiţie). 
Atunci cănd, prin violenţa unei revoluţii apărute să înlă¬ 
ture una dintre constituţiile deficitare prin căi nelegale, 
s-ar instaura una legitimă, nu ar trebui să se considere 
permis ca poporul să fie lăsat să se întoarcă la cea 
veche 107 , cu toate că în timpul acesteia fiecare a partici¬ 
pat deschis/ sau în secret, ei s-ar supune pe drept pedep- 373 
sei celui răzvrătit. Cu privire la relaţiile externe dintre 
state nu se poate pretinde ca un stat să trebuiască să 
renunţe la constituţia sa, chiar şi despotică (care este, 
totuşi, cea mai redutabilă în raport cu inamicul din exte¬ 
rior), atâta timp cât planează pericolul de a fi înghiţită de 
alte state; prin urmare, îndeplinirea acelui proiect să fie 
amânat până la timpul potrivit* 1 . 


** Acestea sunt legi permisive ale raţiunii, a căror stare este 
lăsată să persiste încă mult timp cu nedreptatea încetăţenită a 
dreptului public, până când totul este pe deplin maturizat din sine 
în vederea răsturnării sau ca maturizarea să se înfăptuiască prin 
mijloace paşnice: pentru că totuşi, o constituţie Juridică, cu toate că 
numai într-un grad neînsemnat legală, este mai bună decât 
niciuna, cea din urmă având loc la voia întâmplării (din anarhie), in 
urma unei reforme pripite. - înţelepciunea statului se va alia în 
situaţia în care îşi va face o datorie de a reforma lucrurile în con¬ 
formitate cu idealul dreptului public: revoluţiile însă, către care 
duce natura însăşi, nu servesc la prezentarea favorabilă a unei asu¬ 
priri şi mai mari, ci ca o chemare a naturii, servind la instaurarea 
unei constituţii juridice întemeiate pe principiile libertăţii, ea fiind 
singura valabilă, instaurată printr-o reformă radicală. 
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întotdeauna se poate: ca moraliştii despotici (defici¬ 
tari în practică) să păcătuiască de nenumărate ori faţă de 
perspicacitatea statului (prin reglementări pripite date 
sau recomandate), însă experienţa trebuie să-i aducă 
totuşi, din când în când, pe o linie mai bună în impulsul 
lor contra naturii: faţă de aceştia 108 , politicienii moraliza¬ 
tori, înfrumuseţând principiile de stat contrare dreptului, 
sub pretextul că ideea de bine, după cum o prescrie raţiu¬ 
nea, este nepotrivită naturii umane, precum se află în 
sine, fac imposibilă o existenţă mai bună şi eternizează 
încălcarea dreptului, 

în locul practicii, cu care se laudă aceşti oameni de 
stat abili, ei se dedau la tot felul de practici fiind atenţi 
doar la felul în care să preaslăvească puterea conducătoa¬ 
re (fără să piardă din vedere interesul lor personal), sacri¬ 
ficând poporul şi, la nevoie, întreaga lume: după felul 
juriştilor autentici (de meserie, nu prin legiferare), atunci 
când se avântă spre politică. Căci nu intră în atribuţiile 
lor să raţioneze asupra legiferării, ci să ducă la îndeplini¬ 
re poruncile actuale ale dreptului provincial 109 , cu ajuto¬ 
rul oricărei constituţii juridice în vigoare, iar atunci când 
aceasta 110 este modificată de către o funcţie importantă, 
cea care îi urmează este întotdeauna cea mai bună; şi ast- 
374 fel totul se află/ în ordinea mecanică proprie sieşi. Când 
această iscusinţă se arată bună la toate, ea le 111 inspiră 
iluzia că ar putea judeca şi asupra principiilor unei con¬ 
stituţii de stat în genere conform conceptelor juridice (prin 
urmare a priori, nu empiric ); atunci când acţionează într- 
o asemenea măsură spre a cunoaşte oameni (ceea ce este, 
într-adevăr, de aşteptat, întrucât au de-a face cu mulţi). 
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fără ca totuşi să cunoască omul şi ceea ce se poate face cu 
el (care necesită punctul de vedere superior al perspectivei 
antropologice), cu care concepte sunt înzestrate dreptul de 
stat şi internaţional, după cum o prescrie raţiunea: aceste 
treceri nu au de-a face cu altceva decât cu spiritul de şica¬ 
nă, în care urmăresc procedeul obişnuit (al unui mecanism 
după legi coercitive date despotic), dar conceptele raţiunii 
pot fi întemeiate numai pe o constrângere legică după prin¬ 
cipiile libertăţii, prin care este posibilă, în primul rând. o 
constituţie de stat consecventă dreptului: sarcina prin care 
pretinsul practician crede că se poate rezolva definitiv acea 
idee empiric, din experienţă, după cum au fost administra¬ 
te constituţiile de stat cele mai trainice până în prezent, de 
cele mai multe ori însă nelegale. - Maximele de care el se 
foloseşte aici (pe care el nu le face cunoscute) se reduc, 
aproximativ, la următoarele maxime sofistice. 

1. Fac et excusa 112 . Surprinde ocazia favorabilă în 
vederea luării autoritare în posesiune (fie un drept al sta¬ 
tului asupra poporului său, fie asupra altuia 113 înveci¬ 
nat); justificarea va fi de departe mai lesnicioasă şi mai 
elegantă după faptă, iar puterea va apărea înfrumuseţată 
(mai ales în primul caz, în care puterea supremă este din 
interior, de asemenea, şi autoritatea supremă legislatoa 
re, care trebuie ascultată, fără a raţiocina asupra aceste¬ 
ia), decât dacă mai înainte s-ar reflecta asupra unor teme¬ 
iuri concludente, iar apoi s-ar pierde timpul in aşteptarea 
contraargumentelor. Această îndrăzneală însăşi dă o anu¬ 
mită aparenţă de convingere interioară asupra legalităţii 
faptei, iar Dumnezeu bonus euentus 114 este, de acum 
încolo, cel mai bun reprezentant legal. 
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2. Si fecisti. nega 115 . Dezminte că ceea ce tu însuţi 
ai comis, de ex., desperarea poporului tău şi, ca urmare 
răscularea lui, este vina ia; ci afirmă că se datoreşte recal¬ 
citranţei supuşilor sau, de asemenea, la luarea in stăpâ¬ 
nire a unui popor învecinat este vina naturii umane, care, 

375 atunci când, / celălalt nu este prevenit prin putere, se 
poate socoti cu convingere că îl va preveni el şi că va intra 
în stăpânirea sa. 

3. Divide el impera 116 . Aceasta este: dacă în sânul 
poporului'tău se află anumiţi conducători privilegiaţi care 
te-au ales conducătorul lor suprem ( primus inter 
pares 117 ), dezbină-i între ei şi învrăjbeşte-i cu poporul: 
dă-i celui din urmă iluzia unei libertăţi mai mari, şi astfel 
totul va depinde de voinţa ta necondiţionată. Sau faţă de 
statele din exterior, provocarea discordiei între ele este un 
mijloc îndeajuns de bun de a ţi le supune unul după celă¬ 
lalt, sub aparenţa asistenţei celui mai slab. 

Cu aceste maxime politice, ce-i drept, nimeni nu 
s-a înşelat: căci ele sunt întru totul deja universal cunos¬ 
cute; de asemenea, nu este cazul să ne ruşinăm de ele, ca 
şi cum nedreptatea ar sări prea evident în ochi. Căci, 
întrucât marile puteri nu se simt niciodată jenate de jude¬ 
cata mulţimii, ci numai una faţă de cealaltă, iar relativ la 
acele principii 118 ele nu pot roşi din cauza celor făptuite, 
ci numai a eşecurilor acelora (pentru că, cu privire la 
moralitatea maximelor, ele tot cad de acord), astfel încât 
mai rămâne doar onoarea politică, pe care se poate conta 
în mod sigur, anume cea a extinderii autorităţii lor, pe 
orice cale a putut fi dobândită* 1 . 


375 ’> Deşi ne îndoim de o anumită răutate înrădăcinată in 

natura umană, a oamenilor care trăiesc împreună intr-un stat, şi in 
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* * 

* 

Dintre toate aceste meandre ale unei teorii imorale a 
perspicacităţii, de a scoate oamenii din starea de război, 
care este o stare naturală, pentru a-i aduce către starea 
de pace, se dovedeşte cel puţin: că oamenii,/ în relaţiile 376 
lor personale, ca şi în cele publice, nu se pot sustrage 
conceptului juridic, şi că nici nu au încredere să înleme- 


locul acesteia, lipsurile unei culturi încă nu îndeajuns de evoluate 
(nerafinate) pot trece, cu o oarecare aproximaţie, drept cauză a 
manifestărilor nelegale ale modului lor 119 de gândire, e -te bătător 
la ochi faptul că în relaţiile exterioare dintre state se manifestă evi¬ 
dent şi incontestabil 120 . în interiorul oricărui stat, ea este voalată 
de constrângerea legilor civile, întrucât tendinţa cetăţenilor către 
acte de violenţă este combătută cu tărie de o putere şi mai mare, 
anume cea a guvernului, conferind întregului nu numai un aspect 
de moralitate (causae non causae 12 ') ci prin aceasta, tendinţele 
nelegale sunt stăvilite de o barieră, dezvoltarea predispoziţiilor 
376 morale înlesnind, intr-adevăr, /respectarea nemijlocită a dreptului. 
- Căci fiecare crede despre sine că el respectă în totul cu sfinţenie 
conceptul juridic şi că l-ar urma credincios, atunci când ar putea 
aştepta acelaşi lucru de la celălalt, acestuia din urmă fiindu-i asi¬ 
gurată in arte de către guvern; prin care se face. aşadar, un pas 
important către moralitate (cu toate că nu încă un pas moral), iar 
ataşamentul faţă de acest concept de datorie porneşte din propria 
voinţă, neluând in consideraţie recompensa. - Fiecare însă presu 
pune că alături de opinia bună ce o are despre sine, se află dis 
poziţia rea a tuturor celorlalţi, şi astfel ei pronunţă reciproc jude¬ 
cata: că toţi, de fapt, valorează puţin (de unde reiese că întrucât 
natura omului, ca a unei fiinţe libere, nu poate fi învinuită, o putem 
lăsa neclarificată). însă Lotuşi şi respectul faţă de conceptul juridic, 
la care omul nu poate renunţa pur şi simplu, sancţionează solemn 
teoria facultăţilor care ii este adecvată, astfel încât fiecare vede că 
el ar trebui să procedeze din partea sa în conformitate cu aceasta, 
pe când ceilalţi pot să facă ceea ce vor. 
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ieze politica, in mod public, doar pe artificii ale perspica¬ 
cităţii, prin urmare, să se sustragă cu toţii supunerii con¬ 
ceptului de drept public (ceea ce este evident, mai ales în 
dreptul internaţional), ci să-i facă cinstea cuvenită în 
sinea lor, chiar dacă ar trebui să născocească sute de pre¬ 
texte şi subterfugii, spre a se eschiva în practică şi a atri¬ 
bui originea şi unitatea oricărui drept autorităţii puterii 
viclene. - Spre a pune capăt acestor sofisme (dacă nu şi 
nedreptăţii înfrumuseţate de ele), iar falşii reprezentanţi ai 
puterii lumii să aducă mărturie că nu dreptul, ci puterea 
e cea în avantajul căreia vorbesc ei, care se întâlneşte 
chiar şi in tonul cu care parcă ar comanda, va fi bine să 
dezvăluim iluzia cu care ne înşelăm pe noi şi pe alţii, şi să 
găsim şi să indicăm principiul suprem din care provine 
intenţia spre pacea eternă; că tot răul care ii stă în cale, 
de aici provine: că moralistul politic începe de acolo de 
unde sfârşeşte, pe bună dreptate, politicianul moralist, şi, 
deoarece el subordonează principiile scopului (adică înha¬ 
mă caii îndărătul căruţei), zădărniceşte propria-i intenţie, 
de a pune de acord politica cu morala. 

Pentru ca filosofia practică să se pună de acord cu 
sine însăşi este necesar, in primul rând, să se rezolve intre- 
377 barea: dacă ar trebui ca sarcina raţiunii/ practice să încea¬ 
pă cu principiul material al acesteia, al scopului (ca obiect ai 
liberului arbitru) sau cu cel formal, adică al aceleia 122 (doar 
din libertatea considerată in relaţie exterioară), care spune: 
acţionează astfel, incât să poţi voi 123 ca maxima ta să devi¬ 
nă o lege universală (scopul putând Q oricare). 

Fără nicio îndoială, ultimul principiu trebuie să pre¬ 
ceadă: căci in calitate de principiu juridic are o necesita- 
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te necondiţionată, in timp ce primul este necesar numai 
prin supoziţia condiţiilor empirice ale scopului propus, 
anume a îndeplinirii acestuia, iar când acest scop (de ex., 
al păcii eterne) ar fi, de asemenea, o datorie, ar trebui ca 
aceasta 124 să fie dedusă din principul formal al maxime¬ 
lor acţiunilor exterioare. - Aşadar, primul principiu, cel al 
moralistului politic (problema dreptului de stat, internaţio¬ 
nal şi cosmopolit) este o simplă problemă tehnică 125 ( pro¬ 
blema technicum) , pe când cel de al doilea, dimpotrivă, ca 
principiu al politicianului moral este o problemă morală 
(problema morale ), intre procedeele lor fiind o distanţă 
enormă în privinţa instituirii păcii eterne care, aşadar, nu 
este dorită doar ca un bun fizic, ci şi ca o situaţie prove¬ 
nită din recunoaşterea datoriei. 

Pentru rezolvarea celei dintâi, anume a problemei 
perspicacităţii statului, este nevoie de multe cunoştinţe 
asupra naturii, spre a folosi mecanismul său la scopul 
gândit, şi totuşi, toate acestea sunt nesigure în privinţa 
rezultatului său, care se referă la pacea eternă; se pot lua 
în consideraţie unul sau altul dintre cele trei diviziuni ale 
dreptului public. Este nesigur dacă poporul ar putea fi 
ţinut în supunere şi totodată în prosperitate mai degrabă 
prin severitate sau prin momeala vanităţii, dacă prin 
puterea supremă a unuia singur sau prin coaliţia mai 
multor conducători, fie poate şi printr-o nobilime oficială 
sau prin puterea poporului, din interior şi pe o perioadă 
lungă de timp. Pentru toate formele de guvernare (excep- 
tând-o doar pe cea pur republicană, care nu poate avea 
loc decât în viziunea politicianului moral) există în istorie 
exemple contrare. - Şi mai nesigur este un drept interna 
ţional constituit în jurul unui statut după aşa-zise planuri 
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ministeriale care, în fapt, se arată a fi un termen lipsit de 
obiect şi se întemeiază pe contracte care includ în acelaşi 
act totodată şi rezoluţia cu privire la clauza secretă a încăl¬ 
cării lor. - Dimpotrivă, rezolvarea celei de-a doua. anume a 
problemei înţelepciunii statului se impune, să spunem aşa, 
de la sine. este evidentă pentru fiecare şi face de ruşine 
378 orice/ artificiozitate, conducând, astfel, imediat la scop; 
totuşi, făcând apel la perspicacitate şi Iară să o introducă 
nechibzuit prin putere, ci să se apropie continuu în funcţie 
de natura împrejurărilor favorabile 126 . 

Căci aceasta înseamnă: „Tindeţi. în primul rând. 
către domeniul raţiunii pure practice şi către justiţia sa. şi 
astfel scopul vostru (binefacerea păcii eterne) vă va reveni 
de la sine”. Căci morala are în sine această particularita¬ 
te şi, mai ales, cu privire la principiile sale 127 ale dreptu¬ 
lui public (prin urmare, în raport cu o politică care poate 
fi cunoscută 128 a priori), după care pe cât de puţin se face 
dependentă în comportament faţă de scopul presupus, cel 
intenţionat, fie avantajul fizic, fie cel moral, cu atât mai 
mult se pune de acord cu acesta in general 129 ; care pro¬ 
vine din aceea, că este tocmai voinţa universală dată a 
priori (la un popor, sau in relaţia diferitelor popoare între 
ele), singura care determină ceea ce este drept printre 
oameni; şi această unire a voinţei tuturor, atunci când 
procedează consecvent în exercitare, poate li totodată şi 
cauza după mecanismul naturii, procurând acţiunea 
scontată şi făcând eficient conceptul de drept. - Astfel 
este, de ex., un principiu al politicii morale; că un popor 
trebuie să se unească intr-un stat doar după conceptele 
juridice de libertate şi egalitate, şi acest principiu nu se 
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întemeiază pe perspicacitate, ci pe datorie. Dimpotrivă, 
moraliştii politici pot să raţioneze mult asupra mecanis¬ 
mului natural al unei mulţimi de oameni care se consti¬ 
tuie într-o societate, şi care anulează acele principii, 
zădărnicind intenţia lor 130 sau care, de asemenea, prin 
exemple de constituţii prost organizate din timpuri mai 
vechi sau mai noi (de ex., democraţii fără sistem reprezen¬ 
tativ) caută să dovedească afirmaţia lor, nemaigăsind 
nicio audienţă; mai ales, pentru că o astfel de teorie dău¬ 
nătoare cauzează ea însăşi în totul răul pe care îl prezice, 
după care omul este aruncat într-o clasă cu restul maşi¬ 
nilor vii, cărora nu trebuie decât să le fie atribuită conşti¬ 
inţa că nu sunt fiinţe libere, pentru ca în propria lor jude¬ 
cată să devină cele mai nenorocite fiinţe din lume. 

Prepoziţia care circulă, adevărată, însă întrucâtva o 
sentinţă de o infatuare stridentă: Jlat iustitia, pereat mun- 
dixs 131 , ceea ce în româneşte 132 înseamnă: „Să domneas¬ 
că justiţia, chiar dacă ticăloşii din lume ar pieri până la 
unul”, este un principiu juridic solid, ce retează/ orice 379 
drum ocolit prin viclenie sau putere; numai că nu trebu¬ 
ie să fie înţeles greşit, ca permisiune de a se folosi de pro- 
priu-i drept cu cea mai mare riguozitate (ceea ce ar con¬ 
trazice datoria etică), ci se va înţelege ca obligativitate a 
celor care deţin puterea de a nu priva pe cineva sau de a-i 
limita dreptul datorită lipsei de bunăvoinţă sau din com¬ 
pasiune faţă de alţii; ceea ce necesită. în primul rând, o 
constituţie a statului înălţată din interior pe principii juri¬ 
dice pure, precum şi unirea acestuia 133 cu altele înveci¬ 
nate sau şi îndepărtate în vederea unui acord juridic 
(analoagă cu a unui stat universal) pentru diferendele lor. 
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- Această propoziţie nu vrea să spună altceva decât: 
maximele politice nu trebuie să provină din urmărirea 
prosperităţii şi fericirii aşteptate de fiecare stat, deci nu 
din scopul pe care fiecare dintre ele şi-l face obiect, (din 
voinţă) ca principiu suprem (însă empiric) al înţelepciunii 
statului, ci din conceptul pur al datoriei juridice (din tre- 
buire, al cărui principiu este dar a priori prin raţiunea 
pură), consecinţele fizice ce rezultă de aici putând fi ori¬ 
care. Lumea nu va dispărea, în nici un caz, dacă ar fi mai 
puţini oameni răi. Răul moral are, prin natura sa, pro¬ 
prietatea inerentă după care în intenţiile sale (mai ales în 
relaţii cu alţii 134 de acelaşi fel) îşi este sieşi contrar şi des- 
tructiv, făcând astfel loc principiului (moral) binelui, prin 
progrese lente. 


* 


* 


* 


Obiectiv (in teorie) nu există niciun conflict între 
morală şi politică. Dimpotrivă, subiectiv (în tendinţa 
egoistă a omului, care însă, întrucât nu se întemeiază pe 
maximele raţiunii, nu trebuie numită încă practică) va fi 
şi va putea exista întotdeauna, pentru că el este gresia 
virtuţii, al cărui curaj adevărat (după principiul: lu ne 
cede malis, sed contra audentior ito 135 ) nu constă, în cazul 
de faţă, în învingerea răului şi în renunţarea cu cea mai 
fermă hotărâre, care trebuie oricum avute în vedere, ci să 
privim în faţă principiul rău din noi şi să-i biruim vicle¬ 
nia, de departe primejdios prin minciună, şi perfidie, însă 
totuşi sofist, căci ne înlaţişează slăbiciunile naturii 
umane ca justificare a tuturor încălcărilor. 
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In fapt moralistul politic poate spune: suveranul şi 3B0 
poporul, sau un popor faţă de alt popor nu acţionează 
unul faţă de celălalt nedrept, atunci când se luptă între ei 
cu forţă sau viclenie, chiar dacă în genere ei acţionează 
nedrept în această privinţă, întrucât promit tot respectul 
conceptului de drept, singurul pe care s-ar putea înteme¬ 
ia pacea în eternitate. Căci, întrucât unul încalcă datoria 
pe care o are faţă de altul, care gândeşte la fel de nelegal 
faţă de acela, se inlămplă să fie de cele două părţi cu totul 
drept atunci când se înfruntă unul pe celălalt, totuşi, 
întotdeauna rămâne îndeajuns din această specie spre a 
nu lăsa să înceteze acest joc, până spre viitorul cel mai 
îndepărtat, pentru ca posteritatea îndepărtată să ia într-o 
bună zi exemplu de avertisment. Providenţa în cursul 
lumii se justifică aici; căci principiul moral din om nu dis¬ 
pare niciodată, iar raţiunea, pragmatic, în îndeplinirea 
ideilor juridice după acel principiu devine tot mai puter¬ 
nică, printr-o cultură care progresează continuu, şi odată 
cu ea şi vina acelor încălcări 136 . Numai Creaţia: şi anume 
că o astfel de osteneală zadarnică pentru nişte fiinţe 
depravate care au trebuit să existe în genere pe pământ, 
pare să nu poată fi justificată de nicio Leodicee (dacă noi 
admitem, că genul uman nu s-ar putea prezenta nicioda¬ 
tă mai bine); însă acest punct de vedere al judecării este 
pentru noi mult prea înalt ca să putem întemeia în inten¬ 
ţie teoretică autoritatea supremă, insondabilă pentru noi, 
pe conceptele noastre (de înţelepciune). - La astfel de con¬ 
secinţe dezolante vom ajunge inevitabil, dacă nu vom 
accepta, că principiile juridice pure au realitate obiectivă, 
adică sunt realizabile; şi în raport cu acestea ar trebui să 
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procedeze poporul intr-un stat. şi ulterior statele între ele; 
politica empirică poate să se opună, de asemenea, oricât 
acestora. Adevărata politică nu poate face niciun pas, fără 
să fi omagiat mai înainte morala, şi cu toate că politica este 
în sine o artă dificilă, totuşi unirea acesteia cu morala nu 
este deloc o astfel de artă; căci aceasta 137 taie în două 
nodul pe care cealaltă 138 nu-1 poate dezlega, atât timp cât 
cele două se află în dezacord. - Dreptul oamenilor trebuie 
considerat sfânt, oricât de mari sacrificii i-ar cere puterea 
conducătoare. Aici nu se poate face o injumătăţire şi imagi¬ 
na media unui drept pragmatic-conditionat (intre drept şi 
utilitate), ci orice politică trebuie să îngenuncheze în faţa 
celui 139 dintâi, putând spera astfel să ajungă, ce-i drept 
încet, la treapta pe care va fi constant strălucitoare 140 . 
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Despre acordul dintre politică şi morală după 
conceptul transcendental al dreptului public 


Atunci când eu fac abstracţie de orice materie a 38 j 
dreptului public (în funcţie de diferitele raporturi date 
empiric ale oamenilor în stat sau şi ale statelor între ele), 
după cum gândesc juriştii de obicei, îmi mai rămâne încă 
forma publicităţii, a cărei posibilitate este inclusă în orice 
revendicare juridică, întrucât fără de aceasta nu ar exista 
niciun fel de justiţie (care poate fi gândită numai ca public 
cunoscută), prin urmare şi nici un drept, care este posibil 
numai prin ea 141 . 

Această capacitate a publicităţii trebuie avută de 
orice revendicare juridică, şi ea poate, de altfel, întrucât 
este simplu de judecat, dacă are loc în orice caz care sur¬ 
vine, adică dacă s-ar uni cu principiile acţionării sau nu, 
să furnizeze un criteriu uşor de folosit, ca unul care se 
află a priori in raţiune, în cel din urmă caz falsitatea (nele- 
galitatea) revendicării gândite ( praetensio iuris 142 ) să fie 
recunoscută imediat, la fel ca printr-un experiment al 
raţiunii pure. 

După o astfel de abstracţie de tot ce este empiric în 
conceptul de drept de stat şi internaţional (cum este rău¬ 
tatea naturii umane, care face necesară constrângerea), 
putem numi următoarea propoziţie formula transcenden¬ 
tală a dreptului public: 
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„Ţoale acţiunile raportate la dreptul celorlalţi 
oameni, a căror maximă nu este compatibilă cu 
publicitatea, sunt nedrepte”. 

Acest principiu nu este de considerat numai din 
punct de vedere etic (ca aparţinând teoriei virtuţii), ci şi 
juridic (dependent de dreptul oamenilor). Căci o maximă 
pe care eu nu o pot face să devină publică, fără ca prin 
aceasta să zădărnicească propria mea intenţie, care tre¬ 
buie tăinuită, cu orice preţ, atunci când trebuie să reu¬ 
şească, iar eu nu pot să o recunosc public fără să-mi atrag 
inevitabil opoziţia tuturor contra hotărârii mele, această 
împotrivire privită ca necesară şi universală, prin urmare 
a priori a tuturor contra mea. nu se datorează decâl 
nedreptăţii cu care ea îi ameninţă pe toţi. în plus, el 143 
este numai negativ, adică serveşte doar la recunoaşterea, 
382 prin mijlocirea sa, a ceea ce nu este drept faţă de alţii. /- 
Este de nedovedit întocmai unei axiome şi, în plus, uşor 
de înfăptuit, după cum se observă din următoarele exem¬ 
ple de drept public. 

1. Cu privire la dreptul de stat (ius civitalis), şi 
anume cel intern: apare întrebarea, la care mulţi conside¬ 
ră că este greu de răspuns, şi care este soluţionată foarte 
simplu de către principiul transcendental al publicităţii: 
„Este revolta un mijloc legal pentru un popor, de a răstur¬ 
na puterea asupritoare a unui aşa-zis tiran ( non titulo, sed 
exercitio lalis 144 ?" Drepturile poporului sunt violate, iar 
lui (tiranului) nu i se face nicio nedreptate prin detrona¬ 
re: în această privinţă nu este nicio îndoială. Nu mai puţin 
este pentru supuşi nedrept în cel mai înalt grad să-şi 
caute dreptul în acest fel, ei putând să se plângă Lot la fel 
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de puţin asupra nedreptăţii, atunci când, căzuţi în acest 
conflict, a trebuit să fie expuşi ulterior celor mai drastice 
pedepse. 

Aici se poate raţiocina îndelung pentru şi contra, 
dacă vrem să conchidem printr-o deducţie dogmatică a 
principiilor juridice; numai principiul transcendental ai 
publicităţii dreptului public poate evita această dificulta¬ 
te. Conform acestuia, poporul însuşi îşi pune întrebarea, 
înaintea instituirii contractului civil, dacă să îndrăzneas¬ 
că să facă publică maxima proiectului de a da publicităţii 
o revoltă ocazională. Se observă cu uşurinţă, că, atunci 
când se instituie o constituţie de stat, în anumite cazuri 
care apar. poporul ar voi să-şi rezerve condiţia de a folosi 
puterea contra conducătorului, trebuind să-şi aroge o 
autoritate legală asupra aceluia. însă atunci acela nu ar 
fi conducătorul, sau când cele două 145 ar voi să fie condi¬ 
ţia constituirii statului, niciuna 146 nu ar fi posibilă, cu 
toate că a fost intenţia poporului. Nedreptatea revoltei 
este evidentă în aceea că maxima sa, prin faptul că arji 
recunoscută public, ar face propria sa intenţie posibilă. Ar 
trebui, cu necesitate, să fie trecută sub tăcere. - Cea din 
urmă 147 însă, din punctul de vedere al conducătorului 
statului, nu ar fi necesară. El poate spune deschis că va 
pedepsi orice revoltă cu moartea instigatorilor, aceştia 
putând să creadă întotdeauna că el a încălcat primul 
legea fundamentală; căci atunci când el este conştient că 
foloseşte puterea supremă irezistibilă (care trebuie să fie 
preluată în orice constituţie civilă, pentru că acela care 
nu are suficientă autoritate spre a apăra pe cineva din 
rândul poporului contra altuia, nu are nici dreptul/ de 383 
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a-i ordona), nu este cazul ca el să se teamă atunci când 
maxima sa va deveni publică, zădămicindu-şi propria-i 
intenţie, ceea ce se află în relaţie cu faptul că, atunci cănd 
revolta poporului ar reuşi, acel conducător s-ar întoarce 
la situaţia de supus, neputănd nici să reînceapă rebeliu¬ 
nea 148 , dar nici nu ar trebui să se teamă, că ar fi chemat 
să dea socoteală de vechea sa administraţie. 

2. Cu privire la dreptul internaţional. - Numai prin 
supoziţia unei situaţii juridice (adică acea condiţie exte¬ 
rioară, prin care omul poate avea, într-adevăr, parţial un 
drept) poate fi vorba de un drept internaţional: pentru că 
el include în conceptul său publicarea voinţei universale 
determinante a fiecăruia, ca drept public, iar acest status 
iuridicus trebuie să provină dintr-un oarecare contract, 
care nu se poate întemeia (întocmai aceluia, din care 
apare un stat) pe legi coercitive, ci eventual poate fi şi un 
drept al unei asociaţii permanent libere, precum e federali- 
tatea menţionată mai sus a diferitelor state. Aşadar, fără o 
oarecare situaţie juridică, care uneşte efectiv diferite per¬ 
soane (fizice sau morale), prin urmare, în starea naturală 
nu poate exista niciun alt drept în afară de cel privat. - 
Aici 149 are loc un conflict între politică şi morală (aceasta 
considerată ca teorie a dreptului) unde, aşadar, acel crite¬ 
riu al publicităţii maximelor îşi află, de asemenea, între¬ 
buinţarea lesnicioasă, în acest fel: contractul constrânge 
statele între ele şi împreună faţă de altele numai în inten¬ 
ţia menţinerii păcii, dar niciodată spre a face cuceriri. - Iată 
următoarele cazuri de antinomii între politică şi morală, şi 
totodată cum se ajunge la soluţionarea lor. 

a) ,A.tunci când unul dintre aceste state a promis 
altuia ceva: fie prestarea unui ajutor sau cesiunea unor 
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anumite teritorii sau subsidii sau ceva asemănător, se 
pune întrebarea dacă, într-un caz de care depinde salva¬ 
rea statului, el 150 îşi poate retrage cuvântul, pentru că el 
vrea să fie considerat o persoană dublă, în primul rând ca 
suveran, în care el nu e răspunzător faţă de nimeni in sta¬ 
tul său; iar apoi. pe de altă parte, doar ca funcţionarul de 
stat suprem, care ar trebui să dea socoteală statului; de 
unde reiese, aşadar, concluzia că pentru ceea ce s-a obli¬ 
gat el în prima calitate, pentru aceeaşi el este achitat în 
cea de-a doua", - Atunci când un stat (sau conducătorul 
său) ar face publică această maximă a sa, / este evident 384 
că oricare altul 151 , fie că l-ar evita, fie că s-ar alia cu alte¬ 
le spre a se împotrivi pretenţiilor sale nejustificate, ceea ce 
dovedeşte că politica, cu toată abilitatea sa în această 
poziţie (de sinceritate) îşi zădărniceşte propriu-i scop, prin 
urmare acea maximă trebuie să fie nedreaptă 152 . 

b) „Atunci când o putere 153 învecinată s-a extins, 
devenind de o mărime înspăimântătoare (potentia tremen - 
da): se poate admite, că ea va voi să oprime, întrucât 
poate, iar o putere inferioară are dreptul să o atace (coa¬ 
lizată), chiar şi fără o ofensă prealabilă?” - Un stat, care 
ar voi să aducă la cunoştinţă confirmarea acestei maxime 
a sa, ar voi să pricinuiască răul încă şi mai sigur şi mai 
repede. Căci puterea cea mai mare ar preveni-o pe cea 
mai mică 154 , iar asocierea celor din urmă nu este decât o 
trestie subţire, faţă de cea 155 care ştie să se folosească de 
divide et impera 156 . - Această maximă a perspicacităţii 
statului, expusă public, zădărniceşte cu necesitate pro¬ 
pria sa intenţie şi, prin urmare, este nedreaptă. 
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c) atunci când un stat mai mic, prin poziţia sa, taie 
unuia mai mare legătura, care este necesară menţinerii 
acestuia 157 , nu este acesta îndreptăţit să-l subjuge pe 
acela 158 şi să şi-l alipească?” 

Se observă cu uşurinţă că cel mai mare nu ar trebui 
să facă publică în prealabil o astfel de maximă; căci fie că 
statele mai mici s-ar alia în prealabil, fie că alţi potentaţi 
şi-ar disputa această captură, prin urmare, prin această 
publicitate ,s-ar importuna pe ea însăşi 159 ; un semn că 
este nedreaptă şi poate fi intr-un grad foarte înalt; căci un 
obiect mic al nedreptăţii nu previne ca nedreptatea dove¬ 
dită a acestuia să fie foarte mare. 

3. Cu privire la ceea ce vizează dreptul cosmopolit, 
trec aici sub tăcere: pentru că maximele sale se arată 
foarte apropiate şi se apreciază prin analogie cu cele ale 
dreptului internaţional. 

* * 

* 

Aici, în principiul incompatibilităţii maximelor drep¬ 
tului internaţional cu publicitatea aveam un indiciu bun 
al neconcordanţei dintre politică şi morală (ca teorie a 
dreptului). Acum însă, trebuie să învăţăm care este con¬ 
diţia, prin care se acordă maximele sale 160 cu dreptul 
internaţional. Căci nu se poate conchide dimpotrivă: că 
385 maximele care/ susţin publicitatea sunt drepte tocmai de 
aceea, pentru că cel care deţine puterea supremă decisi¬ 
vă nu este cazul să-şi tăinuiască maximele. - Condiţia 
posibilităţii unui drept internaţional în genere este: ca, în 
primul rând, să existe o situaţie juridică. Căci fără de 
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aceasta nu există niciun drept public, ci orice drept care 
poate fi gândit în afara acesteia (în starea naturală) este 
numai un drept privat. Mai înainte am observat: că o 
situaţie federativă a statelor, care are drept intenţie doar 
îndepărtarea războiului, este singura situaţie juridică 
compatibilă cu libertatea acestora. Astfel, acordul politicii 
cu morala este posibil numai într-o uniune federativă 161 
(care este dată a priori şi este necesară după principii juri¬ 
dice), şi întreaga perspicacitate a statului are ca bază juri¬ 
dică instituirea celei dintâi în cea mai mare-extindere 
posibilă a sa, în afara cărui scop toate subtilităţile sale nu 
sunt decât lipsă de înţelepciune şi nedreptate voalată. - 
Această pseudo-politică îşi are, deci, cazuistica sa. în pofi¬ 
da celei mai buni şcoli iezuite - reseruatio mentalis 162 : 
alcătuirea contractelor publice se face într-o astfel de 
expresie, prezentată ocazional în propriul avantaj, după 
voie (de ex., diferenţa dintre status quo de Jait şi de 
droit 163 ); - probabilismul: născocirea de intenţii rele la alţii 
sau şi plauzibilitatea supraputerii lor posibile, ca temei 
juridic al subminării celorlalţi, a statelor paşnice: - în cele 
din urmă, peccatum philosophicum ( peccatillum , bagatel- 
fe) 164 : înghiţirea unui stat mic, atunci când prin aceasta 
câştigă unul cu mult mai mare, în favoarea presupusului 
măreţ bine al lumii, trece drept un fleac uşor-scuzabil**. 


*• Exemple de astfel de maxime se pot întâlni in lucrarea 385 
d-lui consilier aulic Garve: .Asupra relaţiei dintre politică şi morală, 
1788". Acest invăţat respectabil afirmă chiar de la inceput că la 
această problemă nu se poate da un răspuns satisfăcător. însă, cu 
toate acestea. încuviinţarea sa 165 , în pofida mărturisirii de a nu 


125 



IMMANUEL KANT 


Aici avantajul este dat de duplicitatea politicii în 
raport cu morala, de a folosi una sau alta din părţile 
sale 166 în propria-i intenţie. - Cele două, iubirea faţă de 
oameni şi respectul faţă de dreptul oamenilor constituie o 
datorie; aceea 167 însă numai condiţionată, aceasta 168 , 
dimpotrivă, necondiţionată, pur şi simplu o datorie care 
porunceşte, iar cel care vrea să se lase în seama dulcelui 
sentiment al binefacerii, trebuie să se asigure mai întâi pe 
386 de-a-ntregul că nu a încălcat-o. /Politica se pune de 
acord cu'uşurinţă cu morala în primul sens (ca etică), de 
a lăsa dreptul oamenilor în seama acelora care sunt mai 
importanţi: însă în cel de-al doilea sens (ca teorie a drep 
tului), în faţa căreia ar trebui să îngenuncheze, găseşte 
oportun să nu se angajeze deloc în niciun contract şi 
să-i conteste mai degrabă orice realitate 169 şi să interpre¬ 
teze orice datorie ca pe o pură bunăvoinţă; stratagemă a 
unei politici dubioase, care ar fi demascată cu uşurinţă de 
către filosofie prin publicitatea acelor maxime ale sale, 
atunci când numai aceea 170 ar permite filosofului să le 
facă publice pe ale sale. 

în această intenţie eu introduc un alt principiu 
transcendental şi afirmativ al dreptului public, a cărui 
formulă ar fi aceasta: 

„Toate maximele care necesită publicitatea (spre a 
nu-şi rata scopul) se acordă cu dreptul şi politica unite". 

Căci, întrucât îşi pot atinge scopul numai prin 
publicitate, ele trebuie să fie conforme scopului universal 


putea respinge toate obiecţiile contrare, pare a fi foarte tolerantă, 
faţă de cei care sunt prea înclinaţi să o întrebuinţeze greşit, după 
cum ar putea fi avantajos. 
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al publicului (fericirea), iar punerea de acord cu aceas¬ 
ta 171 (de a-1 face mulţumit de situaţia sa) este sarcina pro¬ 
prie a politicii. Dar întrucât acest scop trebuie să fie atins 
numai prin publicitate, adică prin îndepărtarea tuturor 
îndoielilor faţă de maximele aceleia 172 , ele trebuie să se 
afle, de asemenea, în armonie cu dreptul publicului; 
numai în aceasta 173 este posibilă unirea scopurilor tutu¬ 
ror. - Dezvoltarea şi clarificarea ulterioară a acestui prin¬ 
cipiu trebuie să le amân pentru altă ocazie; faptul că este 
o formulă transcendentală, se observă din eliminarea 
tuturor condiţiilor empirice (ale teoriei asupra fericirii), ca 
materie a legii, şi luând în consideraţie numai ferma legi¬ 
tăţii universale. 


* 


* 


Când este o datorie, când este totodată o speranţă 
întemeiată, ca situaţia unui drept public să se instaureze 
intr-adevăr, deşi numai printr-o apropiere progresivă la 
infinit, atunci pacea eternă , ce rezultă din ceea ce până 
acum s-au numit false trate de pace (propriu-zis armisti- 
ţii), nu este o idee goală, ci o problemă, care, se rezolvă 
treptat, şi ale cărei ţeluri (pentru că timpul în care se 
petrec astfel de progrese este de sperat să devină tot mai 
scurt) se apropie constant. 
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înştiinţare asupra încheierii 

APROPIATE A UNUI TRATAT ÎN VEDE¬ 
REA PĂCII ETERNE ÎN FILOSOFIE 


CAPITOLUL ÎNTÂI 

Perspectivă îmbucurătoare asupra 
apropiatei păci eterne. 

Despre treapta inferioară a naturii vii 
a omului până la cea mai înaltă, JilosoJia 


Chrysipp spune în limbajul său stoic sentenţios’ 1 : vm,4i3 
„natura a dat porcului în loc de sare un sujlet, ca să nu 
putrezească”. Aceasta este. aşadar, treapta inferioară a 
naturii umane, anterioară oricărei culturi, anume doar 
instinctul animalic. - Este ca şi cum aici filosoful ar fi 
ridicat o privire de augur către sistemele fiziologice ale 
timpului nostru: numai că acum, în locul cuvântului 
suflet, pe care forţa vitală a preferat să 1 folosească (şi pe 
bună dreptate: căci este efectul unei forţe care se produ¬ 
ce pe sine, dar nu de orice fel 175 , ci mai ales poate fi con¬ 
siderat acel fel de efect al substanţei corespunzătoare) 
este introdusă viaţa, însă în acţiunea forţelor de atracţie 
(ale atracţiei vitale) şi a facultăţii de reacţiune la forţele de 


** Cicer de nat. deor. lib. 2. sect. 160 174 . 
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atracţie (ale facultăţii vitale), iar acei oameni sunt numiţi 
sănătoşi, dacă în ei se produce o atracţie proporţională, 
cu un efect nici excesiv, nici mai mic: pentru că, în caz 
contrar, operaţiunea animalică a naturii se va transforma 
într-una chimică, care are drept consecinţă descompune¬ 
rea, astfel încât (după cum se credea de obicei), nu des¬ 
compunerea se datorează şi are loc după moarte, ci moar¬ 
tea ar trebui să urmeze descompunerii precedente. - Aici 
natura nu este reprezentată aşadar în om înaintea uma¬ 
nităţii sale, de altfel în universalitatea sa, după cum se 
manifestă şi la animal, doar spre a dezvolta forţe pe care 
ulterior omul le poate întrebuinţa după legile libertăţii; 
însă această activitate 176 şi stimularea sa nu este practi¬ 
că, ci numai mecanică. 


A. 

Despre cauzele Jizice alJîlosoJiei oamenilor 

Distinctă de proprietatea conştiinţei de sine, prin 
care omul se deosebeşte de toate celelalte animale, dato¬ 
rită căreia el este un animal raţional (căruia, de aseme¬ 
nea, din cauza unităţii conştiinţei, i se poate atribui 
numai un suflet); este tendinţa: de a folosi această facul¬ 
tate la raţionare, de a raţiocina metodic încetul cu încetul 
şi numai prin concepte, adică a fdosoJa\ asupra căreia să 
polemizeze cu alţii pe marginea filosofiei sale, adică să 
intre in dispută şi, pentru că nu se întâmplă lesne fără 
afect, să se certe în favoarea filosofiei sale, iar în cele din 
urmă să se unească în masă contra celorlalţi (şcoală con¬ 
tra şcoală, precum şi armată contra armată), spre a ajun- 
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ge la un război deschis; - această tendinţă, spun eu, sau 
mai degrabă îndemn ar trebui să fie considerată ca una 
din pregătirile filantropice şi înţelepte ale naturii, prin 
care ea încearcă să împiedice marea nefericire a oameni¬ 
lor, care e putrezirea corpurilor vii. 


Despre efectul Jîzic al JîlosoJiei 

El este sănătatea (status salubritatis) raţiunii, ca 
efect al filosofiei. - Dar după cum sănătatea omenească 
(conform celor de mai sus) este o boală şi o însănătoşire 
continuă, tot astfel simpla dietă a raţiunii practice (ca un 
fel de gimnastică a aceleiaşi) nu este încă conturată, spre 
a menţine echilibrul, care se numeşte sănătate şi care 
oscilează pe muchie de cuţit; filosofia însă trebuie (tera¬ 
peutic) să acţioneze ca medicament (materia medica ), a 
cărui întrebuinţare va fi revendicată aşadar de farmacopei 
şi de medici (cei din urmă însă sunt singurii îndreptăţiţi 
să prescrie această întrebuinţare); la care poliţia trebuie 
să fie vigilentă, pentru ca medicii de profesie şi nu doar 
simpli amatori să revendice sfătuirea JîlosoJiei care ar tre¬ 
bui studiată, şi la fel în artă, unde dacă nu se cunosc pri¬ 
mele elemente se ajunge la un lucru de mântuială. 

Un exemplu asupra forţei filosofiei ca medicament 
l-a dat filosoful stoic Posidonius printr-un experiment asu¬ 
pra propriei sale persoane, în timpul marelui Pompeius 
[Cicer, tuse. quaest. lib. 2 sect. 61 177 ): în care, prin contes¬ 
tarea însufleţită a şcolii epicureice a învins un atac de 
gută, care i se manifesta în picioare şi pe care nu l a lăsat 
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415 să ajungă la inimă şi la cap, şi astfel a dat un exemplu 
asupra efectului Jizic nemijlocit al filosofiei, pe care îl 
intenţionează natura prin ea (sănătatea corporală), în timp 
ce declama propoziţia, că durerea nu este rea* 1 . 


Despre aparenta incompatibilitate 
a filosofiei cu situaţia de pace 
, permanentă a aceleiaşi 

Dogmatismul (de ex., şcoala lui Wolfl) este o pernă de 
dormit şi sfârşitul oricărei înviorări, cea din urmă fiind o 
binefacere pentru filosofie. - Scepticismul , care, atunci 
când ajunge la împlinire devine aşezat, constituie tocmai 


*' în latină se previne mai uşor ambiguitatea in expresiile: 
rău 178 ( malum ) şi rău 179 [pravum) decât in greacă 180 . - Cu privire la 
sănătate şi la rău 181 (al durerii] omul se allă (la fel ca toate fiinţele 
sensibile] sub legea naturii, şi este doar în suferinţă: cu privire la 
rău 182 (şi bine), sub legea libertăţii. Acela 188 include, ceea ce îl face 
pe om să sufere', aceasta 184 , ceea ce face el de bună voie. - Cu pri¬ 
vire la soartă, diferenţa dintre drept şi stăng (Jato vel dextro uel sinis 
ţro 185 ) este o simplă diferenţă în relaţia exterioară a omului. Cu pri¬ 
vire la libertatea sa însă, şi a relaţiei legii faţă de tendinţele sale este 
o diferenţă în interiorul aceleiaşi. - în primul caz este opus dreptul 
oblicului (rectum oblic/uo). în al doilea dreptul strâmbului, care s-a 
degenerat (rectum pravo s. varo. oblorto l8e ). 

Faptul că latinul a aşezai de partea stângă un eveniment 
nefast, poate proveni din acea eă mâna stânga nu este atât de înde¬ 
mânatică încât să respingă un atac, precum e dreapta. Căci la 
auguri 187 , când auspexul îşi ascundea faţa de aşa-numitul templu (la 
sud), el lua fulgerul, care îi apărea in stânga, drept un semn bun: parc 
să aibă drept temei faptul că zeul tunetului, care se credea că ar fi in 
partea opusă auspexului. a îndreptat atunci fulgerul în dreapta. 
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opusul celui dintâi, neavând nimic, cu care să-şi poată 
exercita inlluenţa asupra raţiunii active: pentru că el lasă 
totul de-o parte, nepus la încercare. - Moderatismul care 
provine din mijlocie, crede că allă piatra filosofală in vero¬ 
similitatea subiectivă şi socoteşte că prin cumularea mai 
multor temeiuri izolate (dintre care niciunul nu face dova¬ 
da pentru sine) suplineşte lipsa temeiului suficient, nu este 
deloc filosofie; şi cu acest medicament (al doxologiei ) lucru¬ 
rile stau ca şi cu picăturile contra ciumei sau cu teriakul 188 
veneţian: că datorită prea multului bine dat de ceea ce este 
socotit in ele ca drept şi stâng 189 , nu sunt bune la nimic. 


Despre compatibilitatea reală ajilosojiei critice 
cu situaţia de pace permanentă a aceleiaşi 

Filosofia critică este aceea, care nu expune încercări 
de a construi sau de a contesta sisteme, sau numai (pre¬ 
cum moderatismul) de a construi un acoperiş fără casă, 
spre a găsi o locuinţă ocazională, ci iniţiază cercetarea 
facultăţilor raţiunii omeneşti (în care intenţie există) spre a 
o cuceri 190 şi nu raţiocinează in gol atunci când este vorba 
de filosofeme, ale căror dovezi nu se află în nicio experien¬ 
ţă posibilă. - Aşadar, în raţiunea omenească se află ceva, 
care nu poate fi cunoscut prin nicio experienţă şi totuşi 
realitatea şi adevărul său se dovedesc în acţiuni redate in 
experienţă, precum şi (conform unui principiu a priori ) in 
acţiuni care pot fi pur şi simplu poruncite. Acesta este 
însă conceptul de libertate, cel din legea originară a impe¬ 
rativului categoric, adică pur şi simplu un imperativ care 
porunceşte. - Prin aceasta 191 dobândim idei, care doar 
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pentru raţiunea speculativă ar fi pe deplin goale, dacă noi 
chiar prin aceasta 192 , nu le-am îndrepta pe ele 193 , ea teme¬ 
iuri ale cunoaşterii scopurilor noastre finale, inevitabil 
către o realitate numai moral-practică: anume de a ne com 
porta ca şi cum obiectele lor (Dumnezeu şi nemurirea), care 
pot fi postulate în acea perspectivă (practică), ar fi date. 

Această filosofie 194 , care este întotdeauna (spre 
deosebire de aceea care, tocmai invers, confundă fenome¬ 
nele cu lucrurile în sine) o situaţie consolidată şi, prin 
aceasta, una care însoţeşte mereu activitatea raţiunii, des¬ 
chide perspectiva către o pace eternă printre filosofi, pe de- 
o parte prin slăbiciunea dovezilor teoretice ale opoziţiei şi, 
pe de altă parte, prin forţa temeiurilor practice prin care se 
acceptă principiile sale: - către o pace care, în plus, are 
avantajul de a menţine mereu active forţele prin ofensivă, 
într-un pericol aparent pentru subiectul dat şi astfel inten¬ 
ţia naturii în vederea însufleţirii continue a acestora 195 şi 
prevenirii somnului morţii este stimulată de filosofie. 

* * 

* 

Din acest punct de vedere, sentinţa trebuie să exce¬ 
leze, dar nu numai in propriul sau domeniu (cel materna- 
417 tic), ci/ şi în multe altele, fiind dată de un om cu experien¬ 
ţă, ajuns la vârsta maturităţii sale, şi considerat nu de 
răi, ci de buni auguri atunci când el contestă* 1 , cu totul 


*' Din totdeauna războiul este ocolit. 

Şi se vede că Înţeleptul are dreptate: 
Că toţi oamenii ţin la pace. 

Şi numai filosofii nu. 
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filosofului o pace tihnită, dincolo de o glorie presupusă; 
iar unul ca el 196 doar îşi istoveşte, ce-i drept forţele, 
zădărnicind scopul naturii în intenţia filosofiei, de regene¬ 
rator permanent al scopului final al umanităţii; în timp ce 
constituţia conflicţualâ nu este tocmai un război, ci mai 
degrabă îl stăvileşte printr-o contrapondere decisivă a te¬ 
meiurilor practice faţă de contra-temeiuri şi astfel poate şi 
trebuie să asigure pacea. 


B 

Baza hiperfizică a vieţii omului in scopul unei filosofii 

a acesteia 

Datorită raţiunii, sufletul omului este însoţit de un 
spirit [Mens, voue), spre a nu duce doar o viaţă conformă 
mecanismului naturii şi legilor sale ţehnic-praetice, ci şi 
una conformă spontaneităţii libertăţii , cu legile sale 
moral-practice. Acesţ principiu al vieţii nu se întemeiază 
pe concepte ale sensibilului, care presupune în totalitate, 
în primul rând (înaintea oricărei întrebuinţări practice a 
raţiunii), ştiinţa, adică cunoaşterea teoretică, ci provine 
mai inainte de toate şi nemijlocit dintr-o idee a suprasen- 
sibilui, anume din libertate şi din imperativul categoric 
moral, pe care ni-1 face cunoscut înaintea tuturor; şi înte¬ 
meiază astfel o filosofie, a cărei teorie nu este tocmai (ase¬ 
menea matematicii) un instrument bun (unealtă a scopu¬ 
rilor dorite), prin urmare doar un mijloc, ci una a cărei sti- 
pulare ca principiu este in sine o datorie. 
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Ce este filosojia, ca teorie, 
care constituie intre toate ştiinţele, 
necesitatea cea mai mare a oamenilor? 

Ea este ceea ce ne indică numele său: cercetare a 
4i8 înţelepciunii / înţelepciunea însă este concordanţa voin¬ 
ţei cu scopulJinal (al binelui suprem); şi aceasta, în măsu¬ 
ra în care este realizabilă, este şi o datorie, şi invers, 
atunci când este o datorie, trebuie să fie şi realizabil, iar 
o astfel de lege a acţiunilor se numeşte morală: astfel 
încât, înţelepciunea nu este altceva pentru oameni decât 
principiul interior al uoinţei de a urmări legea morală, de 
orice fel ar putea fi obiectul acesteia; însă întotdeauna va 
fi suprasensibil: pentru că unul 197 care să determine 
voinţa printr-un obiect empiric poate întemeia o consecin¬ 
ţă tehnic-practică a unei reguli, dar nicio datorie (care 
este o relaţie nefizică). 


Despre obiectele suprasensibile 
ale cunoaşterii noastre 

Ele sunt Dumnezeu, libertatea şi nemurirea. - 1. 
Dumnezeu, ca fiinţă autoîndatoritoare; 2. libertatea, ca 
facultate a omului de a întreţine urmărirea datoriilor sale 
(întocmai ca porunci divine) împotriva oricărei puteri a 
naturii; 3. nemurirea, ca o situaţie, în care binele sau 
răul omului trebuie să se afle parţial în relaţie cu valoa¬ 
rea sa morală. - Se observă, că ele se află unite, întocmai 
ca înlănţuirea celor trei propoziţii ce aparţin unui silo- 
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gism\ şi tocmai pentru că sunt idei ale suprasensibilului, 
nu li se poate atribui niciun fel de realitate obiectivă din 
perspectivă teoretică, şi atunci când, cu toate acestea, 
trebuie să li se procure una, aceasta se întâmplă doar 
dintr-o perspectivă practică, când sunt recunoscute ca 
postulate ale raţiunii moral-practice. 

între aceste idei se află cea de mijloc, anume a liber¬ 
tăţii. pentru că existenţa aceleiaşi este inclusă în impera¬ 
tivul categoric, care nu lasă nicio îndoială că celelalte 
două vin ca o consecinţă a sa; pentru că el presupune 
principiul suprem al înţelepciunii, prin urmare şi al sco¬ 
pului final al voinţei celei mai perfecte (suprema fericire 
care se acordă cu moralitatea), care include condiţiile, 
singurele prin care pot fi satisfăcute. Căci unica fiinţă, 419 
capabilă să înfăptuiască această distribuire proporţiona¬ 
lă, este Dumnezeu; iar situaţia, în care această împlinire 
a fiinţelor raţionale ale lumii, singura care poate realiza în 
totul adecvat acel scop final a cărui acceptare se află deja 
în natura care întemeiază menţinerea vieţii, este nemuri 
rea. Căci dacă menţinerea vieţii nu s-ar întemeia pe 
aceasta, ea ar fi numai speranţă a unei vieţi viitoare, însă 


Postului este un imperativ practic dat a priori, incapabil 
să îşi explice posibilitatea (prin urmare, nici a vreunei dovezi). 
Aşadar, nu se postulează lucruri sau, in genere, existenţa vreunui 
obiect, ci numai o maximă (regulă) a acţiunii unui subiect. - Când, 
aşadar, este o datorie să acţionăm către un anumit scop (al binelui 
suprem), cu trebuie să tiu îndreptăţit să admit: că există condiţiile, 
singurele prin care este posibilă această realizare a datoriei, cu 
toate că acestea sunt suprasensibile, iar noi nu suntem capabili să 
ajungem (dintr-o perspectivă teoretică) la niciun lei de cunoaştere a 
acestora. 
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nu ar însemna o viaţă viitoare presupusă cu necesitate 
prin raţiune (ca urmare a imperativului moral). 


Rezultat 

Este doar o neînţelegere sau o confuzie a principii¬ 
lor moral-practice ale moralităţii cu cele teoretice, dintre 
care numai cele dintâi pot procura cunoaştere cu privire 
la suprasensibil, atunci când are loc un conflict cu privi¬ 
re la ceea ce se spune că este filosofia ca teorie asupra 
înţelepciunii; iar despre aceasta, pe bună dreptate, pen¬ 
tru că împotriva sa nu se va mai putea obiecta nimic 
important, se poate şi se va putea 

înştiinţa asupra apropiatei încheieri a unui tratat 
asupra păcii eterne în JîlosoJîe. 
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Perspectivă problematică asupra apropiatei păci 
eterne inJilosoJie 


Domnul Schlosser, un om cu mare talent scriitori¬ 
cesc şi unul (după cum avem motive să credem) care, 
pentru a încuraja modalitatea bună de a gândi exact 
rămâne obligatoriu sub autoritatea permanentă a admi¬ 
nistrării legii, restabilind într-un răstimp nu tocmai inac¬ 
tiv, un mod neaşteptat în câmpul de lupă al metafizicii: în 
care conflictul se întinde cu sarcasm mai mult decât în 
câmpul, pe care tocmai îl părăsise. - Filosofia critică, pe 
care el crede că o cunoaşte, cu toate că a examinat-o pe 
cea din urmă doar prin rezultatele obţinute, l-a indignat, 
iar pentru că paşii, care duc spre ea, nu i-a străbătut cu 
o sârguinţă atentă, a trebuit să o înţeleagă cu necesitate 
greşit, devenind de îndată profesorul inteligent al „unui 
tânăr, care (după spusele sale) ar fi vrut să studieze filo¬ 
sofia critică", fără ca mai înainte să fi trecut el însuşi prin 
şcoală, pe care de aceea el o deconsiliază. 

De aceea, ceea ce îi rămânea de făcut era ca, în 420 
măsura posibilului, să înlăture critica raţiunii pure. 
Sfatul său este ca asigurarea acelui prieten bun, care ofe¬ 
rea mazăre: atunci când numai câinii ar renunţa la ea, să 
trăiască cu ei într-o pace statornică, ca fraţii. - Când învă¬ 
ţăcelul dă ascultare acelui sfat, el devine o jucărie în mâi¬ 
nile maestrului, „gustul său (după cum spune acesta) 



devine solid cu ajutorul scriitorilor antichităţii (în arta 
persuasiunii, prin temeiuri subiective ale adeziuni, în 
locul metodelor de convingere, prin cele obiective 198 )”. 
Aşadar, este sigur: acela va lăsa să treacă aparenţa de 
adevăr (verisimilitudo ) drept probabilitate (probabilitas), 
iar aceasta 199 , în judecăţi care pot proveni pur şi simplu 
numai a priori din raţiune, o lasă să treacă drept certitu¬ 
dine. „Limba aspră, barbară a filosofiei critice” nu-i face 
plăcere; totuşi, mai degrabă, expresia intelectualistă sus¬ 
ţinută de filosofia elementară trebuie să fie considerată ca 
barbară. - El deplânge faptul că „toate supoziţiile, per¬ 
spectivele asupra suprasensibilului trebuie să reteze ari¬ 
pile oricărui geniu al poeziei” (cănd se ocupă de filosofie)! 

Filosofia, în acea parte care include teoria cunoştin¬ 
ţei (în cea teoretică), cu toate că în cea mai mare parte se 
îndreaptă către limitarea pretenţiilor exagerate ale 
cunoaşterii teoretice, totuşi nu poate fi pur şi simplu tre¬ 
cută cu vederea, se vede în intenţia sa practică tot atât de 
constrânsă să se întoarcă la o metajlzică (a moravurilor), 
ca totalitate a principiilor doar formale ale conceptului de 
libertate, înainte de a pune problema scopului acţiunilor 
(a materiei voirii). - Filosoful nostru anticritic sare peste 
această treaptă sau o ignoră mai degrabă cu totul, încât 
nu înţelege deloc principiul care poate servi drept piatră 
de încercare a oricărei împuterniciri : acţionează conform 
unei maxime, pe care, în acelaşi timp, să vrei 200 să devină 
o lege universală, iar el îi dă o semnificaţie care îl limitea¬ 
ză la condiţii empirice, şi astfel îl face impropriu 201 unui 
canon al raţiunii pure moral-practice (şi el trebuie să dea 
unul); prin care el se aruncă într-un cu totul alt câmp. 
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încotro II îndreaptă acel canon, de unde rezultă consecin¬ 
ţe bizare. 

Este însă evident: că aici nu este vorba despre un 
principiu al întrebuinţării mijlocului pentru un anumit 
scop (căci altminteri ar fi un principiu pragmatic, nu unul 
moral): atunci când maxima voinţei mele este făcută lege <121 
universală, maxima voinţei celuilalt nu, ci numai când ele 
însele se contrazic (ceea ce eu pot judeca doar din concep 
te, a priori , la.ră niciun raport cu experienţa, de ex., „dacă 
voi prelua în maxima mea egalitatea bunurilor sau dacă 
proprietatea”, după principiul non-contradicţiei), acesta 
este un semn neîndoielnic al imposibilităţii mora’e a acţiu¬ 
nii. Simpla neştiinţă, poate şi tendinţa ceva mai rea către 
şicane ar putea da naştere acestei abordări, care însă nu 
poate prejudicia 

înştiinţarea asupra unei păci eterne în JîlosoJîe. 

Căci o alianţă de pace, care este întocmită astfel: 
încât, atunci când înţelegerea este reciprocă, e încheiată 
imediat (fără capitulare), pentru a putea fi încheiată, va 
înştiinţa de îndată apropiata încheiere. 

4c 4c 

4c 


Atunci când filosofia este reprezentată doar ca teorie 
asupra inţelepciunii (care este şi semnificaţia sa proprie), 
totuşi ea nu se poate transforma în teorie a cunoştinţei: în 
măsura în care această cunoaştere (teoretică) cuprinde 
concepte elementare ce servesc raţiunea pură; admitem că 
se întâmplă astfel numai spre a ridica barierele din ochii 
acesteia. Aşadar, cu greu se poate pune problema filosofiei 
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în primul sens 202 : dacă ar trebui să se mărturisească liber 
şi deschis ee şi de unde să se ştie de fapt, cu adevărat, 
despre obiectul său (sensibil şi suprasensibil) sau să se 
presupună doar din perspectivă practică (pentru că accep¬ 
tarea acestuia favorizează scopul final al raţiunii). 

Se poate întâmpla ca tot ceea ce susţine un om des¬ 
pre aceasta 203 să nu fie adevărat (căci el poate greşi); dar, 
ceea ce spune el, în genere, trebuie să fie oeridic(el nu tre¬ 
buie să înşele ); se poate, aşadar, ca mărturisirea sa să fie 
doar interioară (faţă de Dumnezeu) sau şi una exterioară. 
- încălcarea acestei datorii faţă de veridicitate se numeş¬ 
te minciună; de aceea poate exista o minciună exterioară, 
ca şi una interioară: astfel încât fie că cele două se unesc, 
fie că se poate întâmpla să se contrazică reciproc. 

O minciună insă, lie că poate fi interioară sau exte¬ 
rioară, este de două feluri: 1) atunci când trece drept ade 
422 vă rată, dar avem totuşi cunoştinţă că este/ neadevărată, 
2) atunci când ceva trece drept sigur , dar asupra căruia 
avem totuşi cunoştinţă că subiectiv este nesigur. 

Minciuna („de la tatăl minciunilor 204 , prin care tot 
răul a pătruns în lume") este propriu-zis pata neagră a 
naturii umane; tot astfel şi tonul veridicităţii (după exem¬ 
plul multor negustori chinezi, pe ale căror cufere se află 
inscripţia cu litere de aur: „aici nu se înşeală”), mai ales, 
în ceea ce priveşte suprasensibilul, este tonul obişnuit. - 
Porunca: tu trebuie (şi atunci când ar fi intenţia cea mai 
pioasă) să nu minţi, preluată ca principiu în interioritatea 
filosofiei ca teorie asupra înţelepciunii, ar fi singura care 
ar produce prin ea însăşi nu numai pacea eternă, ci ar 
putea să o garanteze şi in viitor. 
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ÎNCERCARE 

ASUPRA UNOR CONSIDERAŢII PRIVIND 
OPTIMISMUL 


de di Immanuel Kant, prin care el anunţă totodată 
prelegerile pentru semestrul următor al anului 

7 octombrie 1759 

II. 29 

De când s-a ajuns la un concept satisfăcător asupra 
lui Dumnezeu, probabil că nicio idee nu a devenit mai 
naturală decât aceasta, anume că, atunci când el alege, 
ar alege ceea ce este mai bun. Când se spunea despre 
Alexandru 205 că el credea să nu aibă nimic de făcut, atâta 
timp cât pentru el încă mai rămânea ceva de făcut, el o 
făcea cu corectitudinea nesfârşit de mare a unei fiinţe 
dintre cele mai bune şi mai puternice între toate. Leibniz 
credea, de asemenea, că în această privinţă nu are de 
adus nimic nou atunci când spunea: această lume este 
cea mai bună dintre toate cele posibile sau, cu alte cuvin¬ 
te: totalitatea acelora, pe care Dumnezeu le-a creat în 
afara sa, este ceea ce e mai bun din câte a fost posibil să 
fie create în exterior: noul însă consta numai din între¬ 
buinţare, unde cu privire la dificultăţile pe care le ridică 
răul de la origini, să taie nodul care este atât de greu de 
dezlegat. • idee, care este într-atât de uşoară, de natura¬ 
lă, încât în cele din urmă, se spune adesea, că devine 
comună, la modul general oamenii cu un gust fin o res¬ 
ping, neputănd să le reţină atenţia mult timp. Ce gândim 
aici, cu toată cinstea, şi când enunţăm o propoziţie atât 
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de uşor de argumentat? Confuziile subtile constituie o 
atracţie pentru amorul propriu, care simte cu plăcere pro- 
pria-i tărie; dimpotrivă, adevăruri evidente sunt înţelese 
atât de lesne şi cu ajutorul unui intelect intr-atât de 
comun, încât în cele din urmă, sfârşesc la fel cu acele 
cântece care nu mai pot fi suportate atunci când apar pe 
buzele mulţimii. într-un cuvânt: adesea anumite cunoş¬ 
tinţe sunt preţuite foarte mult nu pentru că sunt corecte, 
ci pentru felul în care s-a ajuns la ele, iar adevărul nu face 
plăcere cănd se ajunge uşor la el. Ca urmare, în primul 
rând, s-a afirmat a fi cu totul remarcabil, apoi a fi frumos 
şi, în cele din urmă, a fi corect faptul, că lui Dumnezeu 
30 i-a plăcut să o aleagă pe aceasta dintre toate lumile posi¬ 
bile, / nu pentru că era mai bună decât celelalte, care se 
aflau în puterea sa, ci pentru că, pe scurt, i-a plăcut. Şi 
de ce ţi-a plăcut ţie, o nemuritorule, întreb eu cu smere¬ 
nie, să o pui înaintea tuturor pe cea mai proastă dintre 
cele mai bune? Iar oamenii pun pe buzele Prea înaltului 
răspunsul; pentru că mi-a plăcut, şi asta e de-ajuns. 

Eu expun acum oarecum în grabă observaţii pe care 
judecata asupra disputei le poate clarifica, pe care ea 
însăşi le-a ridicat. Domnii care mă audiază vor găsi pro¬ 
babil folositor, să privească prelegerea pe care o ţin asu¬ 
pra acestei probleme, în intercondiţionarea sa. Eu voi 
trage aşadar concluzia. 

Dacă nu poate fi gândită nicio lume, în afara căreia 
să nu fie gândită alta mai bună, intelectului suprem îi 
este imposibil să poată cunoaşte toate lumile posibile; iar 
cum cea din urmă este falsă, atunci este şi cea dintâi. Co¬ 
rectitudinea premisei majore 206 se clarifică astfel: atunci 




încercare asupra unor consideraţii privind optimismul 

când eu pot spune despre fiecare idee particulară, care se 
poate face asupra unei lumi că este posibilă reprezenta¬ 
rea unei lumi mai bune, aceasta se poate spune şi despre 
toate ideile asupra lumii din punctul de vedere al intelec¬ 
tului divin; astfel sunt deci posibile lumi mai bune decât 
toate care sunt cunoscute de Dumnezeu, iar Dumnezeu 
nu a avut cunoştinţă de toate lumile posibile. Eu îmi ima¬ 
ginez, că premisa minoră va fi acceptată de fiecare drept- 
credincios şi conchid că este fals să se afirme că nu ar 
putea fi gândită nicio lume, dincolo de care să nu fie gân¬ 
dită alta mai bună, sau, ceea ce este acelaşi lucru, că este 
posibilă o lume, faţă de care nu este de gândit niciuna mai 
bună. De aici nu rezultă ce-i drept că una dintre toate 
lumile posibile ar trebui să fie cea mai perfectă, căci atunci 
când două sau mai multe dintre acestea ar fi egale în per¬ 
fecţiune, şi niciuna dintre cele două nu ar putea fi gândi¬ 
tă ca mai bună decât cealaltă, totuşi niciuna nu ar fi cea 
mai bună, pentru că amândouă sunt bune în acelaşi grad. 

Spre a putea trage cea de-a doua concluzie introduc 
următoarea consideraţie 207 , care mie mi se pare nouă. 
Permiteţi-mi mai înainte de toate, să învestesc perfecţiu¬ 
nea*' absolută a unui lucru, care este considerată în sine, 
fără nicio altă intenţie, / cu gradul de realitate. Pentru 31 

*' Perfecţiunea 20B , In sens relativ, este acordul diversului 
cu o anumită regulă, oricare ar fi ea. Astfel sunt înşelătoria, unele 
bande de tâlhari perfecte în felul lor. Numai in sens absolut ceva 
este perfect, in măsura în care diversul 209 include în sine temeiul 
unei realităţi. Măsura acestei realităţi determină gradul de per¬ 
fecţiune. Şi pentru că Dumnezeu este realitatea supremă, acest 
concept 210 s-ar acorda cu acela 21 *, pentru că s-ar spune, că ceva 
este perfect, in măsura în care se pune de acord cu proprietăţile 
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această supoziţie eu am adeziunea celor mai mulţi filosofi 
de partea mea şi aş putea să justific foarte uşor acest con¬ 
cept. Aşadar, eu afirm că realitatea nu poate fi niciodată 
distinsă ca atare de realitate. Căci, atunci când lucrurile 
se deosebesc dintre ele 212 , ceea ce se află într-unul nu se 
află în celălalt. Când sunt luate în consideraţie realităţile 
ca atare, fiecare indiciu este în sine pozitiv; cănd ar trebui 
ca aceleaşi, aşadar, să se deosebească între ele ca reali¬ 
tăţi, ar trebui- ca într-una să existe ceva pozitiv, care în 
cealaltă nu s-ar afla, prin urmare într-una ar fi gândit 
ceva negativ, prin care să se poată deosebi de cealaltă, 
ceea ce înseamnă că ele nu sunt asemănate ca realităţi, 
ceea ce totuşi se presupusese. Prin urmare, realitatea nu 
se deosebeşte de realitate prin altceva decât printr-una 
dintre cele două negaţii, lipsuri, limite, care o afectează pe 
una dintre ele, şi nu se referă la calitatea (q ualitate) lor, ci 
la mărime [gradu). 

Aşadar, când lucrurile se deosebesc între ele, se 
deosebesc întotdeauna numai prin gradul realităţii lor, iar 
lucruri diferite nu pot avea niciodată acelaşi grad de rea¬ 
litate. De altfel, niciodată nu îl pot avea două lumi diferi¬ 
te; ceea ce înseamnă că nu sunt posibile două lumi care 
ar fi la fel de bune şi la fel de perfecte. Domnul Reinhard 
spune în lucrarea sa premiată asupra optimismului: o 
lume ar putea fi foarte bine suma realităţilor, ele avănd 
însă modalităţi diferite, şi atunci ar fi lumi diferite şi 
totuşi de o perfecţiune asemănătoare. Numai că el greşeş¬ 
te în idee, atunci când realităţi de acelaşi grad ar putea fi 
totuşi diferite între ele conform calităţii ( qualitate ) lor. 
Aşadar, ca să mai spunem încă o dată, se stabileşte, că 
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într-una s-ar afla ceea ce nu se află în cealaltă şi, ca 
atare, ele se deosebesc între ele prin determinabile A şi 
non A, dintre care una este în orice caz negaţia adevăra¬ 
tă, prin urmare datorită limitei sale şi a gradului, iar nu 
a calităţii sale; aşadar, negaţiile nu se pot afla niciodată 
în rândul calităţilor unei realităţi, ci ele o limitează şi îi 
determină gradul. Acest punct de vedere este abstract şi 
ar necesita pe deplin unele clarificări, pentru care însă 
îmi rezerv o altă ocazie. 

Noi am făcut un drum lung spre a avea un temei in 32 
a spune că dintre toate lumile posibile una este cea mai 
perfectă, astfel încât niciuna nu o depăşeşte în excelenţă, 
nici alta nu o egalează. Dacă aceasta este lumea adevăra¬ 
tă sau nu, vom aprecia mai târziu; acum vrem să căutăm 
să punem în lumină ceea ce am dobândit. 

Există mărimi, despre care nu se poate gândi că din¬ 
colo de ele s-ar putea gândi alta şi mai mare. Cel mai 
mare număr dintre toate, mişcarea cea mai rapidă dintre 
toate sunt de acelaşi fel. Nici intelectul nu le gândeşte, 
căci ele sunt, după cum a remarcat Leibniz, concepte 
înşelătoare (notiones deceptrices ), despre care se pare, că 
prin ele se poate gândi ceva, dar în fapt ele nu reprezintă 
nimic. Aşadar, adversarii optimismului spun; cea mai 
perfectă lume dintre toate este, la fel ca numărul cel mai 
mare dintre toate, un concept contradictoriu; căci unei 
sume a realităţilor dintr-o lume i s-ar mai putea adăuga 
şi mai multe, după cum sumei unităţilor unui număr i se 
mai pot adăuga şi alte unităţi, fără să se ajungă vreodată 
la mărimea cea mai mare. 

Fără a zăbovi, menţionez că nu putem compara gra¬ 
dul de realitate 213 al unui lucru faţă de gradele mai mici 
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de realitate cu un număr faţă de unităţile sale, aşadar eu 
expun următoarele, spre a demonstra că instanţa invoca¬ 
tă nu se prea potriveşte 214 . Nu este posibil numărul cel 
mai mare, dar este posibil cel mai mare grad de realitate, 
iar aceasta se află în Dumnezeu. Acesta este cel dintâi 
temei conform căruia aici este nepotrivită folosirea con¬ 
ceptelor cantitative. Conceptul de cel mai mare număr 
finit este un concept abstract, pur şi simplu al multiplici¬ 
tăţii, care esţe limitată, însă căreia, cu toate acestea, i se 
mai pot face adaosuri prin gândire, fără a înceta, în cele 
din urmă, să fie finită; aici caracterul finit al mărimii nu 
impune nicio limită determinată, ci numai una genera¬ 
lă 215 , de aceea niciunul dintre acest fel de numere nu 
poate dobândi predicatul de cel mai mare; căci se poate 
gândi o oarecare mulţime determinată, în care fiecare 
număr finit poate fi mărit fără a prejudicia caracterul finit 
prin adăugare. Gradul de realitate al unei lumi este, dim¬ 
potrivă, determinat ca gen; limitele, puse celei mai mari 
perfecţiuni posibile a unei lumi nu sunt doar generale 216 , 
ci sunt stabilite printr-un grad, care ei 217 trebuie să-i lip¬ 
sească cu necesitate. Independenţa, autosuficienţa, ubi¬ 
cuitatea, puterea creatoare şi altele sunt perfecţiuni, pe 
care nu le poate avea nicio lume. Aici nu se întâmplă ca 
la infinitul matematic, la care finitul, printr-o ridicare 
constantă, continuă şi mereu posibilă intră în relaţie cu 
33 infinitul după legea continuităţii. / Aici se află o distanţă 
între realitatea infinită şi cea finită, care este o mărime 
determinată, ce constituie diferenţa lor. Iar lumea, care a 
ajuns la această treaptă, pe scara fiinţelor acolo unde se 
deschide prăpastia, care cuprinde gradele nemărginite de 
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perfecţiune, unde eternul se înalţă deasupra fiecărei crea¬ 
turi, această lume, spun eu, este cea mai perfectă dintre 
cele finite 218 . 

Mie mi se părea, că s-ar putea să înţeleg acum o cer¬ 
titudine, căreia adversarii cel puţin nu au să-i opună mare 
lucru: că dintre toate lumile finite 219 care sunt posibile 
există una 220 de o superioritate maximă, ce constituie cel 
mai mare bine finit, singurul demn de a fi ales de către 
fiinţa supremă între toate celelalte, spre a forma, împreu¬ 
nă cu infinitul, suma cea mai mare, care poate exista. 

Atunci când se acceptă ceea ce am demonstrat mai 
sus, când cădem împreună de acord asupra faptului că 
între toate lumile posibile una este cu necesitate cea mai 
perfectă, eu nu mai am de gând să continui disputa. Nu 
orice discordanţă de opinii ne poate obliga la strădania 
scrupulozităţii în răspunsuri. Când cineva ridică preten¬ 
ţia,că înţelepciunea supremă a putut prefera mai degrabă 
ceea ce este cel mai rău decât ceea ce este cel mai bun, 
sau că bunătatea supremă poate prefera un bine mai mic 
unuia mai mare, care se afla de asemenea în puterea sa, 
eu nu mă mai ocup de aceasta. Filosofia este folosită foar¬ 
te prost, atunci când principiile raţiunii sănătoase sunt 
întrebuinţate răsturnat, şi nu este onorată atunci când, 
spre a dezminţi astfel de strădanii, se găseşte necesar să 
i se mai dea şi arme. 

Aceia, care ar găsi că este prea complicat să se 
implice, fie şi în parte, în toate întrebările subtile 
ridicate şi la care am răspuns până acum, ar putea fi mult 
mai lesne convinşi asupra aceluiaşi adevăr, cu ceva mai 
puţină pedanterie, însă, probabil, cu aceeaşi judecată 


concisă a unui intelect corect. Iată cum s-ar raţiona: cea 
mai perfectă lume este posibilă, întrucât este reală, şi ea 
este reală, întrucât a luat naştere prin cea mai înţeleaptă 
şi mai bună decizie. Fie că eu nu pot să-mi fac niciun con¬ 
cept asupra unei opţiuni, fie că se optează după bunul 
plac: însă ceea ce răspunde bunului plac, place: dar a 
plăcea şi a trece drept bun, a fi cu deosebire după bunul 
plac, a putea plăcea în mod deosebit şi a trece drept 
excepţional de bun sunt, după părerea mea, numai dife¬ 
renţe între cuvinte. întrucât Dumnezeu a ales numai 
această lume dintre toate cele posibile, pe care le-a 
cunoscut el, ea a trebuit să treacă pentru el drept cea mai 
bună 221 , şi pentru că niciodată judecata sa nu ar da greş, 
aşa s-a întâmplat şi în fapt. Dacă ar fi fost posibil de ase¬ 
menea, ca fiinţa supremă să poată alege conform acestei 
modalităţi 222 a libertăţii, pe care au imaginat-o unii, şi 
dintre cele mai bune să o prefere pe cea mai rea, prin nu 
ştiu ce bun plac necondiţionat, aceasta nu s-ar fi petrecut 
totuşi niciodată. Putem să visăm despre ceva de felul unui 
semizeu mitic, însă despre zeul zeilor nicio operă care să 
nu fie demnă de el, adică cea mai bună 223 dintre toate 
cele posibile. Probabil că temeiul deciziei, după care 
această lume a parvenit la existenţă, este cel mai mare 
acord cu proprietăţile divine, fără să ţină seama de pro¬ 
priul său avantaj intrinsec. Ei bine, este de asemenea 
sigur că ea este cea mai perfectă dintre toate celelalte 
posibile. Din efect se observă, că toate celelalte se află 
într-un acord neînsemnat cu proprietăţile voinţei lui 
Dumnezeu, însă în Dumnezeu totul este realitate, dar cu 
aceasta nimic nu se află într-o armonie mai mare decât 
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ceea ce este însăşi cea mai mare realitate posibilă, astfel 
încât cea mai mare realitate la care o lume poate parveni 
nu trebuie să se găsească în nimic altceva decât în lumea 
prezentă. Probabil că este o constrângere a voinţei şi o 
necesitate ce anulează libertatea, posibilitatea de a o alege 
doar pe aceea recunoscută clar şi corect drept cea mai 
bună. Desigur, atunci când contrariul acesteia este liber¬ 
tatea, când sunt două răspântii într-un labirint de dificul¬ 
tăţi, când trebuie să mă hotărăsc pentru una din teama 
de a nu mă rătăci, deliberarea mea nu va întârzia. 
Datorită unei asemenea libertăţi. Creaţia care era cea mai 
bună, dintre cele posibile, este exilată în nimicul etern, şi, 
în pofida tuturor pretenţiilor înţelepciunii, este poruncită 
existenţa răului. Atunci cănd eu trebuie să aleg neapărat 
dintre greşeli, eu mă felicit pentru alegerea acelei necesi¬ 
tăţi bune, în care lumea se simte în siguranţă, şi de unde 
nu poate rezulta nimic altceva decât ceea ce este mai bun. 
Aşadar, este posibil ca o parte dintre cititorii mei să fie 
convinşi, iar eu sunt bucuros să fiu considerat un cetă¬ 
ţean al unei lumi, care nu putea fi mai bună. în cel mai 
perfect proiect dintre toate cele posibile făcute de cea mai 
bună dintre toate fiinţele eu, ca un membru neînsemnat, 
nedemn în sine, predestinat întregului, îmi preţuiesc pro¬ 
pria existenţă cu atât mai mult / cu cât fusesem ales să 35 
ocup un loc în cel mai bun plan. Eu le strig tuturor crea¬ 
turilor 224 care, să spunem aşa, nu se arată nedemne: Să 
ne salvăm, noi existăm! iar Creatorul a pus în noi satis¬ 
facţia sa. Spaţii nemărginite şi veşnici se deschid pe 
de-a-ntregul numai în faţa ochilor a-tot-ştiutorului, 
abundenţa Creaţiei în întreaga sa măreţie, eu, însă, din 



punctul de vedere în care mă aflu, înarmat cu înţelegerea 
de care este capabil firavul meu intelect, voi privi atât de 
departe cât voi putea şi voi învăţa tot mai mult să înţeleg: 

că întregul este cel mai bun, iar totul este bun datori¬ 
tă întregului. 

♦ * 

* 

în semestrul următor voi preda logica, ca de obicei, 
după Meier,' metafizica după Baumgarten, şi etica tot 
după acelaşi, geografia fizică după propria mea scriere 225 , 
matematica pură, pe care o introduc, într-unul aparte, 
mecanica însă într-o altă oră, ambele expuse după Wolff. 
Repartizarea orelor urmează să fie anunţată. Se ştie deja 
că eu termin fiecare dintre aceste ştiinţe intr-un semes¬ 
tru, iar atunci când este insuficient, recuperez ulterior 
ceea ce a rămas în câteva ore din celălalt. 
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1 Statului. 

2 Teoreticianul politicii. 

3 Politicianul practic. 

4 A ideilor. 

5 Clauză de precauţie. 

6 Părţi. 
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7 întreprinse spre a se degreva ... 

8 Care este pacea. împreună cu cheltuielile de înarmare. 

9 în ediţia sa din 1957, Lewis White Beck afirmă că în acest arti¬ 
col Kant se referă la politica mercantilă a lui Friediich Wilhelm 
1, care a îmbogăţit trezoreria statului, dându-i lui Friedrich cel 
Mare posibilitatea de a duce războiul de şapte ani. 

10 Aluzie la situaţia financiar-economică a Angliei timpului său. 

11 De către credit. 

12 Scandal acceptat. 

13 A persoanei receptoare. 

14 Părţi. 

15 Al războiului. 

16 Judecata lui Dumnezeu. 

17 Jene hollische Kănsle. 

18 Ca exploratori. 

19 AUGUSTUS. Octavius (63 î.Ch. - 14 Ch.), împărat roman. Mama 
sa era sora lui Iulius Caesar - înrudire care a determinat carie¬ 
ra politică a fiului. Caesar l-a luat cu sine în campania din 
Spania in 45 î.e.n.. l-a ridicat la rangul de patrician, l-a ales 
pontifex şi l-a adoptat. La moartea lui Caesar, A. avea 18 ani şi 
o poziţie socială neconsolidată. Cu timpul, poziţia sa s-a întărit 
şi, împreună cu Antonius şi Lepidus, a format al doilea triumvi¬ 
rat (43 - 38 î.Ch ), prin care cei trei îşi impărţeau puterea supre¬ 
mă. Când termenul legal a expirat, s-a mai prelungit cu cinci 
ani. A. devine tribun al poporului şi conducător suprem al păr¬ 
ţii de vest a imperiului, iar Antonius a părţii de est. în anul 31 
î.e.n. se bucură de o triplă victorie: cucerirea din Illyricum. vic¬ 
toria de la Actium şi capturarea Egiptului. A, rămăsese stăpânul 
de necontestat al imperiului, deşi poziţia sa constituţională era 
neclară. Din acest an este ales anual consul. în 28 î.Ch. a între¬ 
prins o epurare a senatului, puterea sa s-a consolidat treptat, 
iar în anul 22 î.Ch. a fost ales pontifex ma.Kim.us, iar ulterior a 
fost aclamat ca pater patriae. A inaugurat o reformă religioasă, 
morală şi socială a poporului roman. S-a ocupat de restaurarea 
templelor, revigorând ceremonii neglijate. A reinstaurat sancti¬ 
tatea căsătoriei, stimulând rata natalităţii prin două legi. A 
însulleţit artele şi literatura. împreună cu prietenul său Gaius 
Maecenas a patronat poeţii. încurajându-i în promovarea idea¬ 
lurilor noii epoci (Vergiliu. Horaţiu. Ovidiu). 
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20 La calendele greceşti - sărbătoare inexistentă în religia grecilor. 

21 Kant se referă aici la drepturile subiective, tratate pe larg în 
Metafizica moravurilor,. 

22 Starea de pace. 

23 A ostilităţilor. 

24 Garanţia. 

25 Această situaţie legală. 

26 Stare nedreaptă. 

27 Căci ar duce la starea de război. 

28 Războiul. 

29 Războiul. 

30 Vers lande. 

31 Amorfism. 

32 în universal. 

33 în lucrarea sa Anii- Machiavei Concepţia monarhului, după care 
el ar fi cel dintâi slujitor al statului, avea, mai înainte de toate, 
un temei economic. El a naţionalizat domeniile regale, care con- 
stituiseră până atunci patrimoniul dinastiei Hohezollem. Din 
veniturile domeniilor, regele a prelevat un salariu anual, care să 
nu depăşească suma de 220.000 taleri, ceea ce reprezenta 5-6% 
din veniturile domeniului. în aceeaşi perioadă, curtea regală 
franceză cheltuia 13.000.000 taleri (62.000.000 livre) - era, deci, 
cu mult mai costisitoare decât cea a lui Friederich cel Mare. 

34 Al lui Dumnezeu. 

35 Faptul că aceste denumiri au fost blamate. 

36 A personalului puterii de stat. 

37 în original, calamburul lui Alexander Pope sună: „For l'orms of 
gouvemment let fools contest: /Whale'er is best administered, is 
best" [Essay on Man. Philadelphia. J. J. Woodward, 1847, Epis¬ 
tola a IU a, versurile 303-304. p. 108). 

38 TITUS, Flavius Sabinus Vespasianus (40, 41-81). împărat roman 
între 79-81. fiul împăratului Vespasian. Ca tânăr, a servit în 
armată în Germania şi Britania; a condus o legiune în timpul răz¬ 
boiului cu iudeii, purtat de tatăl său. După cucerirea Ierusali¬ 
mului, în septembrie 70, s-a înălţat la Roma Arcul lui Titus. oare 
celebra victoria. Ulterior a devenit asociaLul lui Vespasian la tron. 
guvernând cu titlul de Caesar. în anul 79 i-a urmat tatălui său la 
tron: a pus capăt persecuţiilor pentru trădare, i-a izgonit pe infor¬ 
matori şi a devenit ponlifex maximus. în timpul domniei sale a fost 
terminat Colosseum-ul, a construit noi băi la Roma. 
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39 DOMITIAN, Titus Flavius Domitianus (81-96), împărat roman, al 
doilea fiu al lui Vespasian. După moartea lui Vitellius a fost 
întâmpinat de către armată ca Caesar, a devenit administrato¬ 
rul Italiei, a fost de câteva ori consul, iar după moartea tatălui 
său a condus imperiul împreună cu fratele său Titus. Nu s-a 
implicat în afacerile publice, ci s-a ocupat de propriile sale plă¬ 
ceri. După moartea lui Titus a încercat o reformă a moralei şi 
religiei, a înălţat temple şi edificii publice (Odeonul), a restaurat 
Capitoliul. Succesele sale militare sunt nesemnificative. în Da¬ 
cia a suferit o gravă înfrângere, fiind obligat să cumpere pacea - 
în anul 90 - de la Decebal, printr-un tribut anual, pentru prima 
dată în istoria Romei. 

40 COMMODUS, Lucius Aelius Aurelius (161-192), împărat roman, 
fiul lui Marcus Aurelius. La 15 ani i s-a alăturat tatălui său la 
conducere. Din anul 183, când a fost atacat de un asasin, a deve¬ 
nit tiranic; in timpul său au fost executaţi mulţi romani de vază, 
pe motivul implicării în conspiraţii, iar alţii pentru nici un motiv. 
Trezoreria era secătuită din cauza cheltuielilor nemăsurate cu 
gladiatorii, lupte cu animale sălbatice, iar proprietăţile celor 
bogaţi au fost confiscate. Au început comploturi împotriva sa, iar 
in cele din urmă a fost asasinat de către un grup de demnitari. 

41 Guvernul. 

42 Sistemul reprezentativ, 

43 Relaţii nelegiferate. 

44 Perversitatea naturii umane. 

45 Sache. 

46 Al legilor celorlalte state confederate. 

47 în teză. 

48 în ipoteză. 

49 Versurile integrale din Eneida sunt: „Furor impius intus. /Saeva 
saedens super arma et centum vinctus aenes post tergum nodis/, 
fremit horridus ore cruento”. (Opera, Pars II, L. I-IV, Lipsiae, Ed, 
Albertus Forbiger, I. C. Hinrichs. 1827); Iatâ-le in tălmăcirea 
expresivă a lui George Coşbuc: „Porţile-or geme-n război şi nele¬ 
giuita mânie/ Sta-va pe suliţi, culcată pe spate, şi-o sută de 
noduri/ Lanţul lacându-i pe trup, scrâşni-va din gura ei cruntă" 
(Vergilius, Eneida, ediţia critică, traducere de George Coşbuc, edi¬ 
ţie îngrijită, note şi prefaţă de Slella Petecel. Bucureşti, Editura 
Univers, 1980, Cartea I-a, versurile 294-296). Comentatorii antici 
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sunt de părere că Vergiliu s-a inspirat aici dintr o reprezentare a 
lui Ampelles. care il imagina pe Alexandru triumlâtor pe un car, 
trăgând războiul cu mâinile legate. 

50 Dreptul. 

51 Principalii locuitori ai statelor din nordul Africii (Maroc, Algeria. 
Tunisia, Libia). în secolul al XVI-lea, coasta de nord a Africii a 
început să fie renumită prin piraţii săi, iar în secolul al XVlI-lea 
a atins apogeul, decăzănd treptat până in secolul al XlX-lea. 
Aceste state erau in secolul al XVTI-lea republici militare anarhi¬ 
ce, care tăceau parte din imperiul Otoman; având propria lor 
lege, ele trăiau din jaf, susţinut de conducătorii imperiului. 

52 Insulele Moluce (Malaku), arhipelag in Indonezia. 

53 Pentru statele civilizate. 

54 Cuvânt persan, care înseamnă „pământ al indienilor” - din 
sanscrită, Sindhu Regiune in India, corespunzătoa-e câmpiei 
indo-gangeatice, prin opoziţie cu India peninsulară sau Deccan. 
Se mai numeşte H. regiunea in care se vorbeşte limba hindi şi, 
în sens larg, întreaga Indie, spre a o deosebi de Pakistan. 

55 Grecii şi romanii cunoşteau vag acest ţinut, pe care il numeau 
Ser (ţara mătăsii). Popoarele Asiei i-au dat numele de Tsin sau 
Tchina, de unde Sinae in antichitate şi China(e) la popoarele 
europene. In evul mediu i se spunea CaChay, de la care ruşii au 
păstrat Khital Chinezii şi-au re-numit ţara regatul de mijloc. 

56 Misterul este un rit grecesc, ţinut secret faţă de neiniţiaţi. 
Iniţierea o face numai hierofantul. DupăTheon Smyrnaeus erau 
patru stadii: 1) purificarea preliminară (KaOappoc,); 2) comunicarea 
cunoaşterii mistice (tEXerriţ 7iapd6oou;); 3) revelaţia celor sfinte - 
punctul central al ritualului (rii07UTria) ; 4) încununarea mistică, 
prin care iniţiatul devenea o persoană privilegiată. Lucian afir¬ 
mă că orice mister e însoţit de dans. posibil şi de o dramă sacră 
simplă. Principalele personalităţi divine ale misterului erau, 
intr-o perioadă timpurie, mama şi fiica - Demeter şi Kore, după 
care venea Pluton, zeul lumii subpămăntene, necunoscute. Din 
secolul al V-lea, Atena era însărcinată cu organizarea şi contro¬ 
lul exterior al misterelor, administrarea allându-se in mâinile 
arhontelui regal. Erau două grade de celebrare: cel mare era 
teXeci şi E7t07uiiKd, la care erau admişi numai cei care trecuseră 
ultimul stadiu cel puţin cu un an in urmă. 

57 Buddhismul tibetan este numit lamaism de către autorii occi¬ 
dentali. iar chos (dharma) de către tibetanii înşişi. Baza sa o con- 
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slituie principiul sufletelor sau al existenţelor succesive, admis 
ca un fapt cert. Omul se naşte spre a muri. spre a renaşte. 
Succedarea existenţei in existenţă se numeşte in sanscrită 
Samsăra, iar sensul transformărilor e determinai. Karma se 
identifică cu fatalitatea, care domină existenţa: există un Karma 
individual şi unul universal, care se confundă cu Samsăra. 
„Durerea", adevărul prim este necesitatea de a se naşte şi de a 
muri. trecând prin toate relele existenţei, in timpul ascezei tan- 
trice, divinităţile intervin in două lipuri de meditaţii: al creaţiei 
şi disoluţiei, şi meditaţia mandalei : amândouă încearcă să-l 
convingă pe discipol de caracterul iluzoriu, ireal, doar relativ al 
existenţei. Avalokitesvara. considerat strămoşul tibetanilor, a 
introdus formula de şase silabe: Om-mami-pad me hum sau 
patru cuvinte: Om! Mani padme. hum! (O, fie bucuria in Lotus! 
Amin!) care se repetă fără încetare, atribuindu-i-se o putere 
miraculoasă Se pare că înseamnă invocarea numelui lui 
Avalokitesvara. patronul Tibetului. 

58 A păcii eterne. 

59 Providenţă. 

60 „Providenţa e un întemeietor - odată ee ordonă, trebuie să i sc 
supună". 

61 Din punct de vedere material. 

62 Din punct de vedere formal. 

63 Curent care provine din Colilii Mexic către N-E. de-a lungul 
coastei de nord a Americii. 

64 „Grifonul să se împreuneze cu iapa" - aluzie la Edogele lui 
Vergiliu. VIII. 27: jungentur jam gnjphus equis. 

65 Providenţa. 

66 Dumnezeu ca auxiliar al medicului. 

67 „Cauza unică nu este de folos". 

68 Fur uns erkennbaren Vorsehung = „putem lua cunoştinţă de ca, 
la care ne putem referi". 

69 Fiul lui Dedalus şi al Naucratei. Este închis împreună cu tatăl 
său, care era constructor, in Labirint. Amândoi încearcă să eva¬ 
deze. prinzându-şi aripi cu ceară. Se spune că Ikar s-a apropiat 
prea mult de Soare. în pofida sfatului dat de tatăl său, iar ceara 
s-a topit. El a căzut in mare pe locul care poartă astăzi numele 
său. 

70 Prin război. 


160 



Note 


71 Popoare venite din Vest in anul 700 î.Ch.. in urma samoiezilor. 
Migraţia a atras unele modificări in modul lor de viaţă: a dispă¬ 
rut olăritul, s-au adoptat elemente aboriginale (vânatul mamife¬ 
relor marine, al renilor), s-au ocupat cu domesticirea renilor. 
Culturile samoiede recente au forme similare de organizare 
socială şi religie. Teritoriile lor sunt determinate de clanuri 
patrilineale. Căsătoriile sunt strict exogamice. 

72 Diviziune a stocului lingvistic uralic, din nordul Federaţiei Ruse. 
Cuprinde două grupuri lingvistice: de Nord şi de Sud. Primul 
este răspândit in regiuni din Tundră. Marea Albă, lenisei. 
Siberia, bazinul Pur-ului, Tamyr. Cultura protosamoiedică dove¬ 
deşte înrudiri cu folclorul turcesc: există preocupări de prelu¬ 
crare a bronzului şi fierului. Religia lor e şamanismul. Se ocupă 
de manufactură, olărit. 

73 A vieţii de vânător. 

74 Oceanul arctic. 

75 în sensul de civilizaţie. 

76 Fluviu în Rusia, care drenează Siberia occidentală. 

77 Râu în Rusia: în limba tungusă înseamnă ..marele râu”. 
Izvorăşte din Mongolia şi se varsă in Oceanul Arctic. 

78 Râu în partea asiatică a Rusiei. Izvorăşte din vestul Munţilor 
Baikal şi se varsă în Oceanul Arctic. 

79 Denumire (falsă) a populaţiilor precolumbiene din cele trei insu¬ 
le ale Ţării de Foc. 

80 Seneca, Epistolele morale, XVIII, 4: „Parcele conduc către bună¬ 
voinţă şi trag la rea voinţă". 

81 J. J. Rousseau, Du Contrat Social ou Principes du Droit Politique. 
III, Cap. IV. 

82 înclinaţiile egoiste. 

83 A ideii juridice. 

84 De la moralitatea interiorizată. 

85 Ce neglijează omul. 

86 Documentul original al religiei lui Zoroastru, folosit de către per¬ 
sani drept cartea lor de rugăciune. Zend inseamnă „interpreta¬ 
re", Auesta de astăzi se spune că este o parte din una mai veche, 
formală din 21 de cărţi, la rândul ei, o parte a unei Aveste şi mai 
vechi, existente înainte de venirea lui Alexandru in Persia. 
Numai cea de-a 19-a carte ne-a parvenit intactă - Vendidad. 
Aceasta aparţine perioadei sassaniene, dar a fost concepută 
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înainte. în timpul lui Zoroastru. Nu se bucură de o expresie cize¬ 
lată sau de profunzime a ideilor. 

87 Literatura vedică include: 1) cele patru Vede: imnuri, rugăciuni, 
invocări ale zeilor; 2) Brahmanele sau tratate asupra ritualuri¬ 
lor: 3) Aranyakanele - concluziile Brahmanelor: 4) Upanishadele 
- baza celei mai mari părţi a filosofiei indiene ulterioare. A. Rig- 
Veda este opera mai multor gânditori din diferite perioade, de la 
cea animistă până la cea absolutistă. B. Upanishadele sunt 
numite Vedanta (sfârşitul Vedelor). Scopul lor e să aducă pacea 
şi libertatea spiritului uman anxios. Urmează perioada epică. 
care este o epocă de reconstrucţii, in care s-au dezvoltai mate¬ 
rialismul. jainismul şi buddhismul. Cele şase sisteme de gândi¬ 
re se datorează revoltei generate de buddhism şi jainism, care 
au dat naştere unei perspective critice şi analitice, in locul poe¬ 
ziei şi religiei anterioare. Cele şase sisteme sunt complementa¬ 
re. formând o serie. Fiecare din ele are o metafizică şi o religie, 
o explicaţie asupra lumii şi o metodă de salvare. Ele sunt: 
hlyaya. Vaiseshika. Sankhya. Voga. Purua Mimamsa. Vedanta. 

88 Sfânta Scriptură a religiei islamice. Conform tradiţiei, a fost 
revelată lui Mohammed pe vremea când predica la Mecca sau la 
Medina, şi reprezintă cuvântul revelat al lui Dumnezeu. în reli¬ 
gia islamică, omul nu il caută pe Dumnezeu, ci Dumnezeu acţio¬ 
nează şi este cunoscut prin voinţa sa. Dumnezeu a creat univer¬ 
sul, a ordonat procesele şi le controlează. De asemenea, şi omu¬ 
lui i-a impus o schemă comportamentală, dar e liber să o alea¬ 
gă sau nu. Adam a fost primul profet, după care au urmat alţii: 
Noe, Abraham, Moise, lisus. Mesajul pe care l-au primit ei de la 
Dumnezeu a fost perturbat sau uitat cu timpul - sarcină pe care 
a preluat-o Mohammed. de a interveni cu corecţii sau adăugiri. 

89 Aluzie la Republica lui Platon, unde se arată in ce măsură cetă¬ 
ţile greceşti nu corespund cetăţii-model: „Dacă ori filosofii nu vor 
domni in cetăţi, ori cei ce sunt numiţi acum regi şi stăpâni nu 
vor (îlosofa autentic şi adecvat, şi dacă acestea două - puterea 
politică şi lîlosofia - n-ar ajunge să coincidă, şi dacă numeroase¬ 
le firi care acum se îndreaptă spre vreuna din ele, dar nu şi spre 
cealaltă, nu vor fi oprite (să procedeze astfel), nu va încăpea con¬ 
tenirea relelor ...” (Opere. V., ediţie îngrijită de Constantin Noica 
şi Petru Creţia: traducere, interpretare de Andrei Cornea. 
Bucureşti, Editura Ştiinţifică şi Enciclopedică, 1986, p. 266). 




Nole 


90 Filosoful. 

91 De justiţie. 

92 De la dreptate. 

93 „Vai de cei învinşi”: cuvinte adresate de Brennus romanilor 
învinşi în momentul in care şi-a aruncat spada pe balanţa pe 
care se cântărea aurul răscumpărării lor pentru învingător, 
după obiceiul vremii. 

94 Pozitive. 

95 Medicina şi teologia. în Der Slreil der Fakuttăten, Kant se referă 
la conflictul dintre cele patru facultăţi ale universităţii germane 
din timpul său: filosofia, dreptul, teologia, medicina. 

96 Facultatea filosofică. 

97 Bedeutung. 

98 Nu s-ar putea recunoaşte autoritatea conceptului. 

99 „Peste puteri nimeni nu obligă". 

100 Teorie a dreptului. 

101 Juppiter, Diespiter, lovis, principalul zeu roman şi italian. Se 
identifică cu Zeus al grecilor (diu = „luminos"). Jdele - zilele cu 
lună plină - îi erau dedicate. Ca lată ceresc era celebrat la 
Vinalia - festivalul recoltei de struguri, la Medilrinalia - cănd e 
degustat primul vin. Ca Latiaris era zeul suprem al latinilor, 
care îi dedicau Jericie latinae (eveniment anual, cu o dată nefi- 
xă). 

102 Efectul. 

103 Cu raţiunea. 

104 A poporului. 

105 Mecanismul naturii. 

106 Conceptul juridic. 

107 La vechea constituţie. 

108 Faţă de moraliştii despotici. 

109 Landesrechls. 

110 Constituţia. 

111 Moraliştilor despotici. 

112 „Săvârşeşte şi scuză". 

113 A altui popor. 

114 „Instanţa supremă". 

115 „Dacă ai săvârşit ceva. neagă". 

1 16 „împarte şi stăpâneşte". 

117 „Cel dintâi intre ceilalţi”. 




118 Ale maximelor. 

119 Modul de a găndi al oamenilor. 

120 Răutatea. 

121 „Cauzele şi non-cauzele". 

122 Al raţiunii practice. 

123 Exprimare aparent tautologică - să poli dispune de propria 
voinţă. 

124 Necesitatea principiului. 

125 Kunstaufgabe, in sensul dat de re/un- 

126 De pacea eternă. 

127 Ale raţiunii practice. 

128 A priori erk'ennbare. 

129 Im allgemeinen. 

130 A moraliştilor politici. 

131 „Să fie dreptate, cu preţul pieirii lumii". 

132 Zu deutsch. 

133 A sfatului. 

134 Cu alţi oameni care sunt la fel. 

135. „însă tu nu te lăsa, ci mergi mai cu suflet spre ţintă” (Vergiliu, 
Eneida, VI, 95, traducere de George Coşbuc; ediţie îngrijită, note, 
prefaţă de Stella Petecel, Bucureşti, Editura Univers, 1980). 

136 Ale principiului moral. 

137 Morala. 

138 Politica. 

139 A dreptului. 

140 Politica. 

141 Prin justiţie. 

142 Pretext juridic. 

143 Principiul exprimat in formula transcendentală. 

144 „Nu titlul, ci ceea ce faci are însemnătate”. 

145 Maximele celor două părţi. 

146 Nici una din părţi: conducătorul şi poporul. 

147 Maximă care stipulează revolta, odată cu condiţia de a fi trecu¬ 
tă sub tăcere. 

148 Ca să-şi reia tronul. 

149 în dreptul internaţional. 

150 Suveranul. 

151 Alt stat. 

152 Nelegitimă. 




153 MachL 

154 Pe cea a unui stat mic. 

155 Faţă de puterea ... 

156 „împarte şi stăpâneşte". 

157 A statului mai mare. 

158 Cel mai mic stat. 

159 Maxima. 

160 Ale publicităţii. 

161 într-o uniune federativă a statelor. 

162 „Rezervă mentală". 

163 „Situaţie de fapt şi de drept”. 

164 „Greşeală filosofică (fleac)’'. 

165 Asupra unirii celor două. 

166 Ale moralei. 

167 Politica. 

168 Dragostea. 

169 Moralei. 

170 Politica. 

171 A publicului cu scopul universal, care e fericirea. 

172 Ale politicii. 

173 în publicitate 

174 De natura deorum, 44 i.Ch. 

175 De forţă. 

176 Anterioară folosirii legilor libertăţii. 

177 Tusculanae disputationes, 45 i.Ch. 

178 Dan Ubel. 

179 Das Bbse. 

180 K«kok;. 

181 Das Ubel. 

182 Das Bose. 

183 Răul provenit din natură. 

184 Răul provenit din libertate. 

185 „Soarta fie la dreapta, fie la stânga”. 

186 Dreptul strâmbului sau torsionatului. 

187 în Roma antică, membri ai unei organizaţii religioase, însărci¬ 
naţi să observe şi să interpreteze semnele (auspices) de apro¬ 
bare sau dezaprobare trimise de zei. Auspex. auispex= „obser¬ 
vator al păsărilor", de la rădăcina augere, augustus = „a înăl¬ 
ţa”, „venerabil”. Instituirea organizaţiei e nesigură - se datoreş- 
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te lui Romulus sau lui Numa. Numărul de auguri - de la 3 ini¬ 
ţial (dinlre care unul era regele) - a crescut treptat, ajungând 
în timpul lui Caesar la 16. Alegerea lor solicita mente deosebi¬ 
te şi conferea putere politică. Ştiinţa augurilor era cuprinsă in 
lucrări scrise, inclusiv intr-un manual de ritual augural şi o 
colecţie de răspunsuri, pe care organizaţia le dădea senatului. 
Se privea către cer. atunci când apărea un fulger, spre a vedea 
care e voinţa lui Jupiter. Se credea că zborul păsărilor este 
orientat de către el, spre a-i sfătui pe oameni. La miezul nop¬ 
ţii, când cerul era senin şi nu bătea vântul, în prezenţa unui 
magistral, augurul făcea sacrificii pe un deal. se ruga şi invo¬ 
ca zeii să trimită un semn Augurul privea către sud, partea 
fastă aflăndu-se la stânga sa, precum şi semnele care apăreau 
in ea. iar cele din dreapta erau nefaste, in Grecia, decodifica¬ 
rea era inversă: augurul privea către nord, iar semnele din 
dreapta erau favorabile, pe când cele din stânga nefavorabile. 

188 în greceşte Btipiuxo.; se referă la animale: de la Br]p = „fiară 
sălbatică”, in farmacologie este un electuar făcut din prafuri, 
căruia i se adăuga miere; i se atribuie lui Mithridate. Pe vre¬ 
mea sa conţinea intre 45-50 de elemente de origine vegetală 
şi minerală, precum şi două extrase din animale. Era consi¬ 
derat ca un panaceu. La Veneţia, prepararea sa era insoţilă 
de serbări publice. La Paris. Colegiul de Farmacie îl pregătea, 
în secolul alXVIU-lca, cu un ceremonial special Ulterior, for¬ 
mula sa a fost progresiv simplificată şi diversificată. Astăzi nu 
se mai intrebirinţează. 

189 Aluzie la un principiu al misticii şi alchimiei occidentale, după 
care forţele vitale sunt dispuse in jurul unei axe la dreapta (carac¬ 
terizată prin lipsa identităţii de sine, nesupunere, dinamism). 

190 Raţiunea. 

191 Conceptul de libertate. 

192 Prin libertate. 

193 Ideile. 

194 Filosofia critică. 

195 A forţelor. 

196 Filosoful tradiţional. 

197 Principiu. 

198 Temeiuri obiective. 

199 Probabilitatea. 







Note 


200 Der du zugleich wolLen kannsl: conform apriorismului raţiunii, 
pe când oponentul pleca de la principii empirice, 

201 Principiul. 

202 De teorie asupra cunoaşterii. 

203 Despre problema filosofiei. 

204 Cain. Geneza, IV. 

205 Odată cu Alexandru cel Mare apare stalul modern, iar 
vechiul jioXiţ dispare; a schimbat cursul istoriei. Alexandru a 
difuzat cultura elenistă. în timpul campaniei împotriva Bizanţului, 
Filip al II-lea ii încredinţează - la 16 ani - regenţa Macedoniei. 
La 18 ani ii dă comanda cavaleriei în lupta de la Cheroneea, 
împotriva Tebei unite cu Atena. La 20 de ani ii unnează tatălui la 
tron. în 334 î.Ch. repurtează prima victorie in Asia, contra perşi¬ 
lor (120.000 de soldaţi + 20.000 mercenari, faţă de cei 35.000 ai 
lui A.). Nu-şi anexează cuceririle, cile organizează intr-o manie¬ 
ră originală. în decurs de un an eliberează oraşele greceşti şi 
cucereşte Asia anterioară. La Issos il înfruntă pe Darius. care 
fuge, lăsându-i lui A. victoria. Ca să neutralizeze flota persană, 
hotărăşte să ocupe coasta siriană; cucereşte Tyrul şi se 
îndreaptă către Egipt, unde e primit ca un eliberator Toleranţa 
religioasă ii atrage simpatia. în 331 î.Ch. eliberează regiunile 
dintre Eufrat şi Tigru, iar apoi Babilonui, părăsit de Darius. A. se 
încoronează ca rege al Asiei. In 328 î.Ch. este supus şi Iranirl. 
între 327-325 i.Ch. întreprinde o expediţie in India, in timpul 
căreia are loc confruntarea a două culturi. în 326 î.Ch. dobân¬ 
deşte victoria asupra lui Porus. întreprinde o expediţie înArabia 
şi regiunea Caspică. unde face opere de colonizator, întemeiază 
cetăţi, viitoare centre comerciale. Se îmbolnăveşte de malarie şi 
moare in 12 zile la vârsta de 33 de ani. Administraţia financiară 
se află la originea progresului economic şi al progresului schim¬ 
burilor internaţionale. Noua drahmă se răspândeşte in întreaga 
lume. A întreprins lucrări de irigaţie in Babilon, a lăcut un proiect 
de asanare a lacului Copais in Beoţia, a introdus plante iraniene 
în Grecia, a importat specii bovine din Asia, a iniţiat căsătorii 
mixte, pentru a crea o rasă nouă macedopersană, a favorizat 
invăţarea limbilor străine. 

206 Prepoziţie. 

207 Bestimmung. 

208 Verstand. 
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209 Verstand. 

210 Verstand. 

211 Cu conceptul de realitate naturală. 

212 Ar fi diferite. 

213 Cel mai mic grad. 

214 Analogia de mai sus. 

215 Allgemeine Schranken. 

216 Ca gen. etwas durchgăngig Bestirnrntes. 

217 Blofi allgemein. 

218 Lumii. 

219 A celei făcute de Dumnezeu. 

220 Singura lume posibilă. 

221 Realitatea. 

222 A alegerii necesare. 

223 Cea mai bună lume. 

224 Fiinţele cele mai perfecte. 

225 Entwurf und Ankiindigung eines Collegii der physische n 
Georgraphie nebst dem Anhange einer kurzen Betrachtung Liber 
die Frage: ob die Westwinde in unseren Gegenden darumJeucht 
sind, weil sie liber ein grosses Meer streichen („Schiţă şi înşti¬ 
inţare a unui curs de geografie fizică împreună cu o anexă a 
unei scurte priviri asupra problemei: dacă vânturile diri vest 
din regiunile noastre sunt umede, fiindcă sullâ peste o marc 
întinsă". 1757. 


168 



BIBLIOGRAFIE SELECTIVA 


1. ALLISON, Henry E., „Moralily and Freedom: Kant's reciprocity 
thesis”. în The Philosophical Reuiew, 94, nr. 3, 1986, p. 393- 
425. 

2. AMADO M. T.; LISBOA, J. L., „Moral y Politica en «Para la paz 
perpetua» de Kant", in Pensamienlo 48, nr. 160. 1984, p. 431- 
457. 

3. ARAMAYO, Roberto Rodriguez. „La filosolîa kantiana del dere- 
cho a la luz dc sus relacioncs con el formalisrno etico y la l'ilo- 
sofîa critica de la historia”, in Revista de la JilosoJia, 9. nr. 1. 
1986. p. 15-36. 

4. ARMSTRONG. A. C. „Kant's Philosophy of Peacc and war". in 
The Journal o] Philosophy. 28, 9 apr. 1931. p. 197-204. 

5. ANDERSON-GOLD. Sharon. „Kant's Ethical Commonwealth: 
the Highesl Good as a Social Goal", in International Phitoso- 
phical Quarterly. 26. nr. 101, 1986, p. 23-32. 

6. BAUM, G ; BAYERER, WC.; MALTER. R.. „Ein ncu aufgefun 
denes Reinschriltfragment Kants mit den Anfangstexten seines 
Entwurfs «Zum ewigen Frieden»'', in Kant Studien, 77, nr. 3, 
1986, p. 316-338. 

7. BECK, Lewis White, „Kant's «Kritik der praktischen Vernunft». 
Ein Kommcntar, Kritische Informalionen", Bând 19, Mtinchen, 
Wilhelm Fink Vcrlag, 1985. p. 325. 

8. BOURKE, John, „Kans doctrine of «Perpetuai Peace»”. in Phito 
sophy. 17, nr 65, 1942, p. 324-333. 

9. CHIN-TAI KIM, „Kant's «supreme principie of morality»”, in Kant 
Siudien, 59, nr. 3, 1968, p. 296-308. 

10. CRAWFORD. J. F, „Kant's doctrine concerning «Perpetuai 
Peace»”. in: Jmmanuel Kant. Papers read on the Bicentenary of 
his Birth. El. Schaub (ed.). Chicago. 1926. 

1 1. CROITORU. Rodica, „Kant şi problema istorici", in Cartea So¬ 
cial Politică. Note de lectură ta lucrări apărute peste hotare, nr. 
2. 1978, p. 65-71. 

12 CROITORU, Rodica, „L'atraction et la repulsion de la Revolulion 
Franc;aise dans «Vers la paix perpetuelle»". in: Kant et la France 


169 



RODICA CROITORU 


- Kani und Frankreich, Jean Ferrai, Margit Rufîing, Robert 
Theis, Mathias Vollet (eds.), Hildesheim. Zurich. New York, 
Georg Olms Verlag. 2005, p. 207-212. 

13. FACKENHEIM, Emil, „Kanl’s Concept of History", în Kant 
Studieri. 48, nr, 2, 1957. p. 381-398. 

14. FRANKENA, William K., „The Ethics of Right Reason”, în The 
Monist 66, nr. 1, 1983, p. 3-25. 

15. FRIEDRICH. Cari Joachim, Jnevitable Peace", New York. 
Greenwood Press, Publischers, 1984. 

16. FULLHAASE. Helmut, „Das Problem einer parktischen Synthe- 
sis a priori bei Kant. Eine Untersuchung zum Begrundungs- 
problem der Ethik am Leilfunden von Kants analogischen 
Schreeken in der Moraphilosophie”. Hannover, 1978. 

17. GALSTON, William, A., „Kant and the Problem of History". 
Chicago and London, The University of Chicago Press, 1975. 

18. GANOVSK1, Sava, „Kants Ideas von ewigen Frieden und unsere 
Gegenwart”, în Wissenschaft und Welibild. 27, nr. 2, 1974, p. 
89-92. 

19. GEISMAN. Georg, „Kants Recthslehre vom Weltfrieden”, în 
Zeitschriftfur philosophische Forschung, 37, nr. 3, 1983, p. 363- 
388. 

20. GENOVA. A. C., „Kant's transcendental deduction of the moral 
law”, în Kant Studien, 69, nr. 3, 1978, p. 299-313. 

21. GHIDEANU, Tudor, „Kant şi raţionalitatea unei păci eterne”. în 
Analele Ştiinţifice ale Universităţii Alexandru loan Cuza, 27, nr. 
1, 1981, p. 54-56. 

22. GRANIER, Jean, „Penser la parxis". Paris, PUF, 1980. 

23. GREGOR, Mary J., Ixnvs of Freedom. A Study of Kant's Melhod 
of Applying the Categorical Imperative in the «Metaphysik der 
Sitten", Oxford, Basil Blackwell, 1963. 

24. HASSNER. Picrre, „Les concepts de la guerre et de la paix chez 
Kant”, in Revue franţaise de Science Politique. 11, 1969. p. 642- 
670 

25. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Prelegeri de istorie afilosojiei, 
voi. II, traducere de D. D. Roşea, Bucureşti, Editura Academiei 
R. S. România, 1964 - B. Kant, p. 584-632; Kritik der prakti- 
schen Vernunft, p. 614-620. 

26. HINSLEY, F. H., Power and the Pursuil of Peace. Theory and 
Practice in the History of Relations between States, Cambridge, 
University Press, 1963. 


170 



Bibliografie selectivă 


27. HOFFMAN, Stanley. The State of War. New York, Praeger, 1965. 

28. HOWARD, Dick, ..Kant's political theory: the virtue of his vices". 
in Review of Metaphysics. 34. nr. 2. 1980, p. 325-350. 

29. KANT, Immanuel. Eternal Peace. And Other International 
Essays. translated by W. Hastie. lntroduction by Edwin D. 
Mead, Boston, The World Peace Foundation, 1914. 

30. KANT, Immanuel. Perpetuai Peace. A Philosophical Essay. 
translated with lntroduction and Notes by M. Campbel Smith, 
with a Preface by Robert Lata, with a new lntroduction for the 
Garland edition by Samuel M. Thompson, New York, Ixmdon, 
Garland Publishing Inc., 1972. 

31. KANT, Immanuel, Perpetuai Peace. A Philosophical Proposal. 
translated by Helen O'Brien. With an lntroduction by Jessie H. 
Buckland, London, Sweet and Maxwell, Limited, 1927. 

32. KANT. Immanuel, Perpetuai Peace, edited with an lntroduction 
by Lewis White Beck. Indianapolis, The Bobbs-Merrill 
Company, Inc.. 1957. 

33. KANT, Immanuel, Perpetuai Peace. with an lntroduction by 
Nicholas Murray Butler, New York, Morningside Heights. 
Columbia University Press, 1939. 

34. KANT, Immanuel, Verkiindigung des nahen Abschlusses eines 
TYaktats zum ewigen Frieden in der Philosophie, in Immanuel 
Kants Sămtliche Werke in sechs Băden. Kleinere philosophische 
Schriften, Vierter Bând, Herausgegeben von Felix Gross, 
Leipzig, Im lnselverlag, 1916. 

35. KANT, Immanuel, Versuch einiger Betrachtungen. liber den 
Optimismus, in: Immanuel Kants Sămtliche Werke in sechs Bă¬ 
den. Kleinere philosophische Schriften. Vierter Bând, Heraus¬ 
gegeben von Felix Gross, Leipzig, Im lnselverlag, 1916. 

36. KANT, Immanuel, Gesammelte Schriften. Hrsg von der 
Preufiischen Akademie der Wissenschaften, Bând VIII, Zum 
ewigen Fieden. Ein philosophoscher Entwurf, p. 343-386. 
Verkiidigung des nahen Abschlusses eines Traktas zum ewigen 
Frieden in der Philosophie. p. 413-422. Bând II, Hrsg von Kurt 
Lasswitz Versuch einiger Betrachtungen uber den Optimismus. 
p. 29-35, Anmerkungen der Bănde VI-IX. Hrsg von Heinrich 
Maier, Walter de Gruyter and Co„ Berlin. 1968. 1977. 

37. KANT, Immanuel, Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer 
EntwurJ. Herausgegeben von Rudolf Malter, Stuttgart, Philipp 
Reclam Jun. 1973. 




RODICA CROITORU 


38. KANT, Immanuel, Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer 
EntwurJ'. Herausgegeben von Theodor Valentinei - . Stuttgart, 
Philipp Reclam Jun. 1973. 

39. KANT, Immanuel, Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer 
Entwurf. in: immanuel Kants Sămtliche Werke in sechs Bă den. 
Moralische Schrijlen. Funfter Bând. Herausgegeben von Felix 
Gross, Leipzig, Im Inselverlag, 1920. 

40. KANT, Immanuel, Ideea unei istorii universale. Ce este ,,lumina¬ 
rea"? începutul istoriei omenirii. Spre pacea eternă, traducere cu 
un Studiu Introductiv de Traian Brăileanu, Bucureşti, Casa 
Şcoalelor, 1943, 

41. KANT, Imnlanuel. Spre pacea eternă. Un proiect filosofic, eu o 
notiţă biografică şi un Cuvânt Introductiv, traducere de Ion 
Gorun, Bucureşti, Editura I. Brănişteanu, 1922. 

42. KERSTING, Woifgang, ..Neuere Interpretationen der Kantischen 
Rechtsphilosophie”, In Zeitschnft fur philosophische Forschung, 
37. nr. 3, 1983, p. 282-298. 

43. KRAUSE, H., „Kant und das Problem des ewigen Frieden". in 
Wissenschaftlicher Zeitschrift der Humbold-Universităt, 33. nr. 
2, 1984. p. 95 97. 

44. KORSGAARD, C. M., „Kant’s Formula of Humanity", in Kant 
Studien, 77, nr. 2, 1986, p. 183-212. 

45. LANCE, E., „Der Friedengedanke der deutschen Klassik im 
Anspriich der Gegenwart", in Deutsche Zeitschrift fur 
Philosophie, 32. nr. 6, 1984, p. 548-557. 

46. MANEA, Mihai, „Despre proiectele de pace universală in secolul 
al XVIII-lea", in Revista de Istorie, 38, nr. 9, 1985. p. 892-900. 

47. MANCINI, ILalo. „I„a rădice morale del diritto”. in Jus. Rivista di 
Scienze Giuridiche. 32, nr. 2, 1986, p. 143-173. 

48. MEAD, Edwin D., „Kant’s «Etemal Peace»". in New England 
Magazine, June. 1896. 

49. MULHOLLAND, Leslie. „Kant on War and International 
Justice", in Kant Studien. 78, nr. 1, 1987, p. 25-41. 

50. NATORP. Paul, Kant uber Krieg und Frieden. Ein 
Geschicht philosophischer Essay, Erlangen, Verlag der 
Philosophischcn Akademie, 1924. 

51. NIESCHMIDT, Gerd-Peter, Praktische Vernunft und ewiger 
Friede. Eine Untersuchung zum Freiheitsbegriff in der 
Philosophie Kants, Inaugural-Dissertation, Munchen, 1965. 

52. PHILONENKO, Alexis. Theorie et praxis dans ta pensee morale 
et politique de Kant et de Fichte en 1 793, Paris, J. Vrin, 1968. 


172 




Bibliografie selectivă 


53. RASCHKE. KARL A., Moral Action, God, and History in the 
Thought of Immanuel KanC, Montana, Disserlation Series, 
Number 5, University of Montana, 1975. 

54. RE1SS, HANS, Kant’s political writing, Cambridge, Unversily 
Press, 1971. 

55. ROHLFES, J. Immanuel Kant: "Zum ewigen Frieden »“ (1795), in 
Gesch. Wissench. Unterricht, 36, nr. 2, 1985, p. 101-118. 

56. ROUSSEAU, JEAN-JACQUES, Du contrat Social ou Principes du 
droit Politique, Paris, Garnier-Flammarion, 1966. 

57. RUIZ. A.. _A l'aube du kantisme en France. Sieyes. Karl 
Friederich Reinhard et le Trăite «Vers la pafx perpetuelle»” 
(Hiver 1795-1796), in Chaiers d'Etudes germaniques. nr. 4, 
1980, p. 147-193, 

58. SACKCTEDER, W1LLLAM, „Kant's analysis of internaţional reia 
tions", în Journal of Philosophg, 51, nr. 24, 1954, p. 848-855, 

59. SCHWAN, G., „Der nichtphilosophische Frieden (I)”, in Gesch. 
Wissensch Unterricht, 36, nr. 1, 1985, p. 1-22. 

60. SCHWAN, G., ,,Der nichtphilosophische Frieden (II)", în Gesch. 
Wissensch Unterricht, 36, nr. 1, 1985, p. 75-100. 

61. VLACHOS, GEORGE, La pensee politique de Kant. Meta 
physique de l'ordre et dialectique du progres, Paris, PUF, 1962. 

62. VUILLEMIN, JULES, „La justice par convention; signification 
philosophique de la doctrine de Rawls", in Dialectica, 41. nr. 1- 
2, 1987, p. 155-166. 

63. WOOD, ALLEN W., Kant's moral religion, Ithaca and London, 
Corneli University Press, 1970. 


173 





INDICE DE AUTORI 


ANACHARSIS (în jurul anului 600 î.e.n.J, filosof scit. A fost şef de 
trib nomad de pe ţărmul Pontului Euxin. în 589 i.Ch. a fost trimis 
ca ambasador la Atena, unde s-a întâlnii cu Solon. şi se spune că 
a fost iniţiat in misterele eleusiene. A rămas mai mulţi ani in Atena, 
după care a călătorit mult; intorcându-se acasă i a învăţat pe ai săi 
legile şi religia grecilor. Herodot spune că a fost ucis de fratele său 
Limbajul său simplu şi convingător a lansai expresia proverbială de 
„elocvenţă scită". Epigramele şi scrisorile atribuite lui nu suni 
autentice. 

AUGUSTIN (Aurelius Augustinus) (354-430), filosof şi teolog, epis¬ 
cop în Africa proconsulară. L-a studiat pe Cicero şi a intenţionat să 
predea retorica la Roma, apoi la Milano. Pe modelul la Tusculanae 
Disputation.es a făcut notaţii regulate ale evenimentelor, publicate 
în Contra Academicos, De Beata Vita. de Ordine - sunt lucrări pur 
filosofice, cu unele referiri ocazionale la religia creştină. La Milano 
şi-a redactat Dialogurile, iar apoi cele două cărţi nelemiinale de 
Soliloquia (se pare că el a inventat termenul), in care îşi face un exa¬ 
men al conştiinţei. în Africa a scris şase cărţi De Muzica. în 
Confesiuni urmăreşte pe alocuri metoda lui Plotin din Enneade V, 
2, spre a ajunge la asceza mistică. în De Libero Arbitrio a atacat 
manicheismul; argumentul său e sofist. Pentru el, ceea ce e dat in 
experienţă constituie baza oricărei certitudini - pe acest temei com¬ 
bate dualismul manicheian al luminii şi întunericului, binelui şi 
răului, deopotrivă de necompatibile şi de eterne. A înlocuit ideea 
emanaţiei platonice cu concepţia ebraică a voinţei creatoare, 
împrumutată din Vechiul Testament. Dar transcendenţa absolută a 
cauzei prime duce la alt dualism absolut: între Creator şi creatură. 
Argumentarea l-a dus către concepţia unei naturi continue, prove¬ 
nite din fiinţa supremă - ab eo qui sumrne est. „Omnis natura, 
inquantum natura est, bonum est” - chiar şi acţiunile rele, in afara 
voinţei care le-a produs, nu sunt în sine rele; „mala volunlas" este 
singura rea. Miracolul este, după el, un eveniment neobişnuit care 
apare în cursul naturii, a cărui cauză imediată nu o cunoaştem. 
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BAUMGAKTEN, ALEXANDER COTTLIEB (1714-1762), filosof şi 
estetician german. A extins sistemul filosofic al lui Wolff, spre a 
include estetica, care apare pentru prima dată ca o disciplină filo¬ 
sofică distinctă. A studiat la Halle cu Christian WoliT, după care a 
suferit influenţa lui Leibniz. A fost profesor de filosofie la Halle şi 
Frankfurt pe Oder în 1737 şi respectiv 1740. Cele mai importante 
lucrări ale sale sunt Meditat iones de nonnullis ad poema pertinenti- 
bus (1735) şi Aeslhetica (2 voi., 1750-1758). Metaphysica sa (1739) 
a fost folosită de Kant în prelegerile sale. Alte lucrări sunt: ELhica 
philosophica (1740) şi Acroasis logica (1761). Postum i s au publi¬ 
cat: Jus naturae (1762). Philosophia generalis (1770) şi Praelec 
tiones theologicae (1773). 

BOUTERWEK. FRIEDRICH (1766-1828), filosof şi cri fie literar ger¬ 
man. A studiat dreptul la Gottingen, iar in 1790 a devenii discipo¬ 
lul lui Kant, publicând in 1793 Aphorismen. der Frennden der 
Vernunftkritik nach kantischer Lehre vorgelegt. Ulterior abandonea¬ 
ză poziţia kantiană, nesatisfăcut de formalismul acesteia, indrep- 
tându-se către doctrina lui F. H. Jacobi. A funcţionat ca profesor 
extraordinarius de filosofie la Gottingen, din 1797, şi ca ordinarius 
din 1802. A mai publicat: Ideen zu einer allgemeinen Apodiktik (2 
voi., 1799), Ceschichte der Poesie und Beredsamkeit seit dem Ende 
des 13. Jahrhunderts (12 voi., 1801-1819). Aesthetik (2 părţi, 
1806). 

CHRYSIPP din Cnidos (în jurul anului 320 î.e.n.), medic grec. Este 
cunoscut mai ales prin criticile pe care le-a făcut lui Galenus şi 
Plinius. Nu se ştie cărei şcoli aparţinuse. A scris mult despre pro¬ 
prietăţile plantelor, mai ales ale verzei, căreia i-a dedicat o lucrare 
aparte. 

CICERO, MARCUS TULL1US (106-14 î. Ch.), politician şi scriitor, 
cel mai mare orator latin. După o scurtă activitate în viaţa social- 
politică a Romei pleacă la Atena şi în Asia, unde îşi perfecţionează 
cunoştinţele de filosofie şi retorică (79 77). Revine la Roma, unde îşi 
face intrarea în Forum. Caracteristica operei sale filosofice este 
îmbinarea filosofiei cu retorica. Este creatorul terminologiei filosofi¬ 
ce latine. Idealul său este republica constituţională, in care instru¬ 
mentul puterii trebuie să fie convingerea, şi nu violenţa. Intr-un 





astfel de stat, educaţiei ii revine unul dintre cele mai de seamă 
roluri, iar studiul filosofiei deţine o parte însemnată. Dintre opere¬ 
le sale manţionăm: De diuinatione, De natura deorum. De fato (44 î. 
Ch.), De Jinibus bonorum et malorum (43 î. Ch.) in 5 cărţi, 
Tusculanse disputationes (45), De ojjiciis (45), A tradus două dialo¬ 
guri platonice: ProLagoras şi Timaios (ed, Leipzig, 1938). S-a bucu¬ 
rat de admiraţia filosofilor Renaşterii şi ai secolului al XVII lea. 

LACROZE, MATHURIN VEYSSIERE DE (1661-1739), erudit francez. 
La vârsta de 17 ani a fost primit în rândul benedictineilor, la Saint- 
Maur. în 1725 a ocupat catedra de Filosolie la Colegiul Francez din 
Berlin. Dintre lucrările sale cităm: Histoire du christianisme aux 
îndes (Le Haye, 1724), tipărită de mai multe ori şi tradusă în germa¬ 
nă şi daneză: Histoire du christianisme d'Ethiopie et d'Armenie (Le 
Haye, 1738): Lexikon aegyptiaco-latinum [Oxi'o rd, 1775), 

FISCHER JOHANN EBERHARD (1697-1771), istoric, anticar şi 
călător german. Şi-a făcut studiile în Germania, după care a plecat 
în Rusia, ca membru al Comisiei trimise in 1739 în nordul posesiu¬ 
nilor ruseşti asiatice până în Kamtciatka, spre a raporta guvernu¬ 
lui situaţia acestor ţinuturi din punct de vedere topografic, geolo¬ 
gic, mineralogic, etnografic. S-a întors la Petersburg în 1747 şi a 
profesat istoria şi arheologia. A fost membru al Academiei din 
Sanct-Petersburg. Lucrările sale sunt: Sibirische Geschichte von der 
Enidekung Sibiriens bis auf die Eroberung dieses Landes durch die 
russischen Wajfen (2 voi., 1768, St. Petersburg). Este un plagiat 
după manuscrisul lui Muller, pe care l a avui la dispoziţie: 
Questiones Petropolitanae (1770, Gbttingen); patru dizertaţii asupra 
originii maghiarilor, tătarilor, despre vechii mongoli şi limba lor, 
despre diferitele nume ale Chinei şi despre Împăraţii ei, despre 
hiperboreeni. în Calendarul istoric a publicat în germană observaţii 
asupra limbii şi originii moldovenilor, ca şi despre originea ameri¬ 
canilor (1771). 

FRIEDRICH al Il-lea, CEL MARE (1712-1786). S a dovedit a fi un 
mare administrator, reuşind să transforme Prusia dintr-un stat 
mijlociu ca întindere şi populaţie intr-una dintre primele puteri 
militare ale Europei. Pentru a popula provinciile sărace şi a repo¬ 
pula Silezia, sărăcită de două războaie, a atras colonişti străini, ofe- 
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rindu-le avantaje substanţiale. A dat ordin să se defrişeze şi să 
redea agriculturii terenuri întinse, a înfiinţat manufacturi de pos¬ 
tav la Postdam şi la Breslau şi o manufactură de porţelan la Berlin. 
S-a remarcai şi ca om de cultură, formaţia sa franceză modelându-i 
gustul şi determinându-1 să-şi compună scrierile în această limbă. 
Opera sa cuprinde 30 de volume, dintre care politică şi lîlosofie 
două volume (in filosofie a fost influenţai de Locke şi Voltaire - con¬ 
cepţia sa generală este deistă). istorie două volume, poezie şase 
volume, corespondentă (intre alte personalităţi, remarcabile ale 
timpului şi cu Voltaire) douăsprezece volume, tragedii, comedii, 
poeme didactice, eroice, ode. epistole (în maniera lui Horaţiu şi 
Voltaire). satire, epigrame, fabule. 

GARVE. CHRISTIAN (1742-1798), literat şi filosof german. A făcut 
studii la Frankfurt şi Halle. Este uriul dintre primii filosofi care au 
scris - după cum le reproşa Mendelssohn germanilor - pentru pro¬ 
fesori şi elevi. A avut o inlluenţă mare asupra lui Kant. Schiller. 
Lessing. Herder. în filosofie a fost empirist. intenţionând să devină 
un Hume german. S-a îndepărtat de metafizică, spre a se indrepta 
către simţul comun. S-a mai ocupat de economie politică şi lingvis¬ 
tică. incercînd să epureze limba germană şi să o îmbogăţească cu 
arhaisme şi cu termeni dialectali. A tradus lucrări ale lui Hume 
(1772), Burke (1773), Adam Smith (1794), Aristotel (1798). Lessing 
s-a arătat foarte mulţumit de recenzia pe care i-a făcut-o G. la 
l/iocoon (1769), pe când Kant a fost nemulţumit de recenzia pe care 
i-a făcul-o la Critica raţiunii pure (1782). Şi-a unit şi publicat ope¬ 
rele sub titlul: Sammlung einiger Abhandlungen (1779). Vermischte 
AuJsăLze (1796-1800), Versuch iiber uerschiedene Gegenstănde aus 
der Moral, der Literaiur und dem gesellschajtlichen Ijeben (1792- 
1802) în 5 volume. 

GEORGI, ANTONIO AGOST1NO (1741-1797). filolog italian. Intrat 
in ordinul SI'. Augustin in 1727, a devenit procurorul general al 
acestui ordin timp de 28 de ani. A contribuit la abrogarea unor 
vechi rutine scolastice din şcolile patronate de augustini. A profe¬ 
sat teologia la Roma. Papa Bencdict al XlV-lea l-a Însărcinat să facă 
apologia lucrării Hisloire du Pelagianisme a cardinalului Noris. pe 
care teologii spanioli o trecuseră la Index. Satisfăcut de munca 
depusă de Giorgi, l-a numit directorul Bibliotecii Angelice, admiţân- 
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du-1 printre savanţii pe care ii consulta in afacerile eclesiastice. A 
studiat 11 limbi, dar Iară să cunoască nici un cuvânt tibetan, nici 
măcar literele, a scris Alphabetum Tibetanum, missionum apostoli 
carumcommodo editum (1762, Roma). Tratează religia, cosmogonia, 
istoria civilă şi religioasă, geografia Tibetului. Alte lucrări ale sale 
sunt: Fragmentum Evanghelii S. Johannis graeco-copto thebaicum 
saeculi 7^(1789, Roma) ; De Miraculis Sancti Colul hi et reliquiis acto 
rum Sancti Panesniv. marlyru m. Jragmenta duo. alterum auctius. 
alterum nune primum editura (1793. Roma): De Inscriptionibus 
Palmyrenis quae in Musaeo Capilolino adservantur interpretaridis 
Epistola (1782. Roma): de asemenea, a scris tratate asupra tradu¬ 
cerilor arabe şi siriene ale Bibliei. 

GROTIUS. 11UCO (Huigh de Grool) (1583-1645). jurist, politician, 
filolog, poet, teolog şi istoric olandez. A studiat - de la II am - lite¬ 
rele la Universitatea din Leyda. La 15 ani l-a însoţit pe ambasado¬ 
rul J. van Oldenbarnevelt la llenric al IV-lea al Franţei. La Orleans 
şi-a luat titlul de doctor in drept. în 1601 a devenit istoriograful ofi¬ 
cial al Olandei. în tratatul De iure praede - publicat in 1868 - ana¬ 
lizează legea umană in genere. Legea naturii, provenită din voinţa 
lui Dumnezeu, conţine patru precepte primare; nici un stat sau 
individ nu pot ataca un alt stal sau individ; nici un stat sau indi¬ 
vid nu-şi pot apropria ceea ce aparţine altui stal sau individ; nici 
un stat sau individ nu pot nesocoti tratatele sau contractele; nici 
un stat sau individ nu pot comite vreo crimă. într-un capitol din 
această lucrare - Mare liberam - susţine că oceanul aparţine tutu¬ 
ror naţiunilor. în De iuri belii ac pacis (1625) descrie legea umană 
privată, penală şi constituţională, ca şi internaţională, întemeiată 
de cele patru precepte sus-menţionate. Ca susţinător al autorităţii 
statului asupra bisericii este arestat. Evadează şi se refugiază la 
Paris, unde se dedică muncii ştiinţifice şi literare. Lucrarea De veri 
tate religionis chrislianae este alcătuită din adnotări pe marginea 
Vechiului şi Noului Testament, asupra jurisprudenţei in Olanda. A 
tradus tragedia lui Euripide. Phoenissae. 

HESYCHIUS (sec. V e.n.), cronicar, gramatic şi biograf grec, supra¬ 
numit „ilustrul”. A scris un Compendiu de istorie universală (in şase 
cărţi - începând cu Gellus (întemeietorul imperiului assirian). 
Dicţionar biografic ('OvopaxoÂ.uyov. tuus) al oamenilor iluştrii. Ambele 
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s-au pierdut; s-au păstrat doar referiri in Photius şi Suidas. A alcă¬ 
tuit un dicţionar grecesc, important in studierea dialectelor, ca şi la 
resLabilirea textului unor autori clasici, ca Aeschylus şi Theocritus 
(care au folosit multe cuvinte neuzuale). 

KÂSTNER. ABRAHAM GOTf'HELF (1718-1800). poet şi matemati¬ 
cian german. A fost profesor de matematică şi fizică la Gottingen. A 
scris poezii, Sinngedichte (1781), An/angsgrunde der Mathemalik, 
şase volume (1758-1769). Geschichle der MalhemaLik. patru volume 
(1796-1800), aforisme, satire, epigrame, glosse. 

LEIBNIZ, GOTTFRIED W1LLHELM (1646-1716). filosof german, pri¬ 
mul care a influenţat considerabil gândirea occidentală. în opera sa 
se regăsesc toate curentele intelectuale ale timpului său. cu excep¬ 
ţia misticismului şi pictismului; el a dat linia de gândire a 
Iluminismului german. Influenţa sa s-a făcut simţită in toate dome¬ 
niile de care s-a preocupat, în care a fost înrâurit de gândirea şti¬ 
inţifică şi filosofică din Anglia. Franţa, Olanda. Opera sa cea mai 
cunoscută în timpul vieţii a fost Theodicee. care prevesteşte o epocă 
nouă în lîlosofie. Pregătirea sa ştiinţifică solidă nu a avut continua¬ 
tori în Germania, iar opera sa filosofică a triumfat în ţara sa numai 
în forma scolasticismului pedant al lui Wolff. într-o măsură mai 
mare a înrâurit cititorii prin ideile (proprii şi ale altora) pe care le-a 
pus în circulaţie în revistele de specialitate. Inlluenţa sa directă a 
fost mai mare după moarte, în urma publicării celebrei sale lucrări 
Nouveaux Essais (1765) 

MALLET DU PAN, JACQUES (1749-1800). ziarist francez. împreu¬ 
nă cu Simon Linguel a editai la Londra Annales politiques (1778- 
1780). Din 1781 a condus singur această revistă, schimbându-i 
numele în Memoires hisLoriques. căreia ii incorporează şi Mercure de 
France (1783). în timpul Revoluţiei s a manifestat de partea regaliş- 
tilor, şi a fost trimis de către Ludovic al XVl-lea in misiune la prin¬ 
cipii germani (1791-1792). în Limpul exilului său la Berna (1797) a 
scris pamflete anli-revoluţionare, un atac adresat lui Bonaparte şi 
Directoratului. Asupra Revoluţiei a scris Uher die Jranzosische 
Revolution und die Ursachen ihrer Daaere (1794). în 1798 s-a 
îndreptat către Londra, unde a întemeiat Mercure britannique. Este 
considerat pionierul jurnalismului politic modern. 
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MARCUS AURELIUS ANTON1NUS (121-180). împărat roman şi filo¬ 
sof stoic. în 140 a fost ales consul. La vârsta de 25 de ani a început 
să studieze filosofia ou Rusticus Stoicul şi dreptul cu L. Volusius 
Moecianus. La 40 de ani devine impăral. ca succesor al lui 
Antoninus Pius (161). in timpul domniei sale s-a ocupai mai ales de 
apărarea imperiului contra atacurilor din exterior: parii, unguri, 
marcornani, germani, quazi. După moartea soţiei sale. Fauslina. a 
făcut o călătorie la Atena, unde a fost iniţial in misterele eleusine. 
A subvenţionat catedre de filosofie şi retorică în toate părţile impe¬ 
riului. A fost ostil creştinismului, împotriva căruia a îndreptat repe¬ 
tate persecuţii, întrucât intra in conllict cu religia de stat. Filosofia 
sa este cuprinsă într-o carte de rejlecţii sau Meditaţii. Se crede că a 
scris o Autobiografie, care a dispărut. în Meditaţii, ca şi în compor¬ 
tamentul său. stoicismul este o regulă practică de viată, nu o filo¬ 
sofie a quietismului. E un moralist practic - scopul vieţii nu este 
fericirea, ci liniştea sufletească. Această stare de spirit poate fi atin¬ 
să printr-o viaţă conformă naturii proprii a fiecăruia, stimulată de 
cultivarea celor patru virtuţi principale: înţelepciunea sau cunoaş¬ 
terea binelui şi răului: dreptatea - a da fiecăruia ce i se cuvine: 
curajul - suportarea muncii şi a durerii; temperanţa sau cumpăta¬ 
rea în toate. Primul principiu al omului este cel social, fiind urmat 
de cel de a nu se lăsa convins de corp. atunci când toate dorinţele 
acestuia nu se conformează raţiunii. Divinitatea din om. care tre¬ 
buie să îl călăuzească tot timpul, este conştiinţa, facultatea legisla¬ 
tivă a omului; celălalt pilon al vieţii omului e raţiunea. 

MEIER. GEORG FRJEDR1CII (1718-1777), gânditor german, elev al 
lui Baumgarlen. A fost profesor de filosofie Friedrich al ll-lea al 
Prusiei l-a însărcinat să ţină un curs de un an asupra lucrării Iui 
Locke. Essay concerning human understanding. Ca şi Baumgarten. 
a fost leibnizo-wolffian. propagând in Germania ideile acestora, pre¬ 
cum şi noua estetică baumgartiană. A contribuit la formarea termi¬ 
nologiei filosofici germane, pe care a preluat-o de la Kant. Lucrările 
sale sunt: Gedanken uon dem Zustande der Seel nach dem Tode 
(1746, Halle); Anfangsgrundc aller schdnen Kiinsle und 
Wissenschaften (3 voi., 1748-1750); Vernunjilehre (1752). care i-a 
servit lui Kant la ţinerea prelegerilor; Metaphysik (4 voi., 1755- 
1759); Philosophische Sittenlehre (5 voi. 1753-1761). 
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POPE, ALEXANDER (1688 1744). poet englez. înainte de a împlini 
17 ani a fost admis în Societatea 1-ondoneză a Oamenilor Cultivaţi. 
Prima sa lucrare politică a fost Pastorals (1709). căreia îi urmează, 
în 1711, Essay on Criticism, iar in 1712, Râpe of Ihe Lock. Timp de 
12 ani a tradus diri Homer Iliada împreună cu coautori, ca şi 
Odyssea. Essay on Man (1733-1734) cuprinde poeme filosofice 
după un plan sistematic: raţiunea umană. învăţarea, educaţia, 
politica civilă şi eclesiasticâ, despre femei etc. 

POSIDONIUS (135 î.Ch. - 50 î.Ch.). filosof stoic, supranumit „atle¬ 
tul". S-a născut in Siria. A călătorit mult şi a făcut cercetări ştiin¬ 
ţifice în Spania (mai ales la Gades), Africa, Italia, Galia, Liguria, la 
Rhodos, unde a atras mulţi elevi prin faima sa. Prin scrierile sale şi 
prin contactele personale a contribuit la răspândirea stoicismului 
în lumea romană. Dintre marile personalităţi ale timpului, a între¬ 
ţinut relaţii cu Marius, Pompei şi Cicero. A scris pesle 20 de opere, 
care s-au pierdut, dar ale căror idei sunt cunoscute. A fost criticat 
de Strabon, ca fiind îndepărtat de şcoala stoică. A intenţionat să 
determine distanţa de la Pământ până la Soare şi dimensiunea 
acestuia, să calculeze diametrul Pământului. 

PUFENDORF, SAMUEL. baron de (1632-1694), publicist şi jurist 
german. A studiat teologia la Universitatea din Leip/.ig, după care 
şi-a îndreptat atenţia către jurisprudenţâ şi matematică la 
Universitatea din Jena. După absolvire a făcut oficiul de tutore in 
casa unui ministru suedez la Copenhaga. In urina declarării războ¬ 
iului de către Suedia, întregul personal al casei a fost arestat. In 
timpul celor opt luni de captivitate. Pufertdorf rclleclă asupra doc¬ 
trinelor lui Grotius şi I lobbes, construind un sistem asuprea legii 
universale, publicat sub titlul Elementajurisprudenliae uniuersalis. 
Electorul palatin Karl Ludwig, căruia ii este dedicată lucrarea, înfi¬ 
inţează o catedră de drept natural şi internaţional la Universitatea 
din Heidelberg pentru Pufcndorf - prima de acest fel din lume. De 
stătu imperii germanici ad Laelium, dominum Trezolani. liber unus 
este un atac al constituţiei Sfântului Imperiu German şi a casei de 
Austria. In 1670 pleacă in Suedia, la Universitatea din Lund, unde 
în 1 672 publică cea mai celebră lucrare a sa. De Jurae naturae et 
gentium libri oct o, iar în anul următor De officio hominis et civis, un 
fel de rezumat al celei dintâi. El pune în discuţie dualismul dintre 
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legea naturală şi legea pozitivă a naţiunilor. Asemeni lui Hobbes, 
susţine prioritatea legii naturale; spre deosebire de el insă. este de 
părere că starea naturală era una de pace, deşi una precară, in 
lipsa unui suport pozitiv. Legea internaţională este, după el, legă¬ 
tura care îi uneşte pe toţi oamenii. în 1677 devine istoriograful 
regal al Suediei, dedicându-se istoriei, politicii şi teologiei. în 1686 
se îndreaptă către Berlin, unde îndeplineşte funcţia de istoriograf al 
marelui elector de Brandenburg. 1 se conferă titlul de baron. 

REINHARD, FRANţOIS VOLKMER (1753-1812). teolog şi orator 
protestant; a exercitat o influenţă considerabilă asupra situaţiei 
bisericilor şi şcolilor din Saxonia. A studiat la Universitatea din 
Wittenberg, unde în 1778 este numit profesor adjunct de filosofie. 
în 1792 devine primul predicator al curţii din Dresda, consilier 
eclesiastic şi asesor in consistoriul general. 

SCHLOSSER, JOHANN GEORG (1739-1799). scriitor german. A 
studiai jurisprudenţa la Universitatea din Giesen, Jena şi Altdorf. 
între 1766-1769 se află la Treptow. ca secretar al principelui 
Friedrich Eugen de Wurttemberg şi preceptor al fiilor săi. A fost 
prieten apropiat cu Goelhe. cu a cărui soră. Camelia se căsătoreş¬ 
te în 1773. Katechismus cier Sittenlehre. fur Landvolk manifestă 
compasiune faţă de cei umili, relevând bunătatea originară a natu¬ 
rii umane. A colaborai la Frankfurter Gelehne Anzeiger - împreună 
cu Goethe a susţinut o polemică memorabilă eu autorităţile ecle- 
siastice din Frankfurt. opunând unui Dumnezeu judecător şi răz¬ 
bunător, mizericordia tatălui ceresc. Este preşedintele Curţii 
Supreme din Karlsruhe (1787), iar în 1789. primar al 
Frankfurlului. A întreţinut corespondenţă cu marii scriitori ai vre¬ 
mii. în Xenokrates oder liber die Abgaben (1784) combate sistemul 
fiziocrilic, propunând concilierea principiilor dreptului civil germa¬ 
nic cu dreptul roman. Ca moralist a opus definiţia platonică a ero- 
sului ideal iubirii creştine - Fortsezung des plaionischen 
Gesprăches liber die Liebe (1796). 

SWIFT, JONATHAN (1667-1745), satirist englez. A studiat la Trinity 
College din Dublin. în 1697 scrie satira rămasă nepublicatâ până 
în 1704 - The Tales of a Tube - cu un umor divers şi bogat, origi¬ 
nală, deşi nu foarte coerentă. în 1709 scrie cea mai fină ironie a sa 
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Argument to prove that the abolishing of Christianily in England 
mag. as things now stand, be atlended with sume inconveniences. 
iar in 1707, cel mai bun poem epic al său Baucis and Philemon. în 
1726 publica Trauels Into Seueral Remote Nations of the World, in 
patru părţi, cu pseudonimul Lcmuel Gulliver, in care satirizează 
partide, politicieni, moravuri, 

VATTEL, EMERJCH DE (1714-1767), jurisL elveţian. Tratatul său 
asupra dreptului internaţional Le droildes Cens (1758) nu este ori¬ 
ginal - e o popularizare a opusului lui Chr. Wollî, Jus gentium. El 
respinge expres ideea lui WollT asupra unei asociaţii generale a 
naţiunilor, a unui stat internaţional, care să aibă autoritate asupra 
membrilor asociaţiei. V, il înlocuieşte cu drepturile şi obligaţiile 
deduse din dreptul (legea) natural. Drepturile şi datoriile sunt abso¬ 
lute. A influenţat considerabil dreptul internaţional, mai ales din 
S.U.A. 

VERG1LIUS. PU13LIUS MARO (70-19 î.Ch.). poet roman. A studiat 
la Cremona. Milano şi Roma literatura greacă şi romană, retorică şi 
filosofie. între profesorii săi s-a aliat epicureanul Siro. care l-a influ¬ 
enţat la primele sale poezii, spre a face apoi loc unei atitudini stoi¬ 
ce şi neopitagoreice. Eclogele. prima dintre operele autentice ale lui 
Vergiliu, a fost compusă între 42-37 î.Ch.. şi i a conferit recunoaş¬ 
terea sa ca unul dintre cei mai importanţi poeţi ai Romei şi calita¬ 
tea de membru al cercului literar al curţii, sub patronajul lui 
Maccenas, căruia i-a dedicat Georgicele. elaborate între 37-30 Î.Ch. 
Restul vieţii l-a petrecut compunând Aeneida. pe care nu a reuşit 
să o finiseze după dorinţa sa, datorită bolii contractate in cursul 
unei călătorii de documentare in Grecia, pentru a prinde mai bine 
culoarea locală necesară Cărţii a lll-a. A cerut ca. după moartea sa. 
ultima operă să fie arsă: Augusius nu a permis, insărcinându-i pe 
Varius şi Tu cea să publice Aeneida fără adăugiri, dar cu eliminări¬ 
le necesare. 

WINDISCI l-GFIAETZ, JOSEF N1K1AS von (1744 1802), scriitor, filo¬ 
sof şi jurist austriac de orientare iluministă. în scrierile sale a luat 
poziţie faţă de absolutismul lui Josef al 11 lea şi Revoluţia Franceză, 
întrebarea propusă de el în pasajul citat de Kant este: „Cum pot fi 
alcătuite contractele, astfel incât să nu fie susceptibile de imerpre- 


184 




Indice de autori 


tari divergente, şi prin care orice transfer de proprietate să l'ie impo¬ 
sibil, in aşa fel încât nici un proces legal să nu poată apărea din 
vreun document care să aibă această formă propusă?”. 

WOLFF, CHRISTIAN (1679-1745), filosof al Iluminismului german. 
A fost discipol al lui Leibniz (a cărui operă a popularizat o), şi la a 
eărui propunere a fost numit profesor la Universit atea din Halle în 
1706: ulterior a predat la Marburg. A mai fost cancelar a! 
Universităţii din Halle şi consilier secret al Prusiei. Filosofia sa s-a 
răspândit in Germania şi Italia. întrucât a răspuns cerinţelor tim¬ 
pului, pregătind principiile Iluminismului german, mai ales ale filo¬ 
sofici practice. Kant a apreciat „spiritul conştiinţei sale". Hegel îrisa 
i-a criticat minuţiozitatea şi ingenuitatea tratării problemelor raţio¬ 
nale. Prin rilosolie. G. înţelegea „ştiinţa tuturor lucrurilor, a moda¬ 
lităţii şi raţiunii posibilităţii lor". A oferit un sistem filosofic cu 
caracter enciclopedic şi eclectic. întemeiat pe tradiţia metafizicii 
deductive sau dogmatice a secolului ai XVI-lea, culminând înlr-un 
leism întemeiat pe demonstrarea cosmologică a existenţei lui 
Dumnezeu. în filosofia practică a reluat tradiţia scolasticii aristote¬ 
lice. practicată in universităţile lulherane. Scrierile lui G. în limba 
germană sunt mai puţin importante decât cele in limba latină, pe 
motivul că sunt mai restrânse şi prin ele se urmăreşte un efect mai 
rapid. Ele sunt: Verniinjtige Gedanken von dem geseUschcifUichen 
Leben der Menschen (Halle, 1723), Scrierile sale în limba latină sunt 
cuprinse în 23 de volume in quarto, editate de mai multe ori. 
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A 

ABBRUCH (prejudiciu) 
ABSICHT (intenţie) 

ABSOLUT(E) (absolut) 
ACHTUNG (respect) 
ADELSGEWALT (puterea nobili¬ 
lor) 

AFFEKT (afect) 

ALEGEME1N (universal) 
ALLHEIT (totalitate) 
ANFANGSGRUND (principiu) 
ANGEBORENE RECHT (drept 
înnăscut) 

ANGR1FF (agresiune) 
ANGRIFFSKRIEG (război de 
agresiune) 

ANLAGE (predispoziţie) 
ANSCHAUUNG (intuiţie) 
ANSPRUCH (drept, pretenţie, 
revendicare) 

ANTHROPOLOGIE (antropolo 
gie) 

ANTINOMIE (antinomie) 
ANTRIEB (impuls) 

A POSTERIORI (a posteriori) 

A PRIORI (a priori) 

ART (mod, modalitate, specie) 
AUFRUHR (revoltă) 
AUSFUHRENDE GEWALT 
(putere executivă) 
AUSROTTUNGSKRIEG (război 
de exterminare) 

ĂUSSERUNG (exteriorizare) 
AUSSPRUCH (sentinţă) 
AUTORITĂT (autoritate) 


B 

BEDEUTING (importanţă, sem¬ 
nificaţie. sens) 

BEDINGUNG (condiţie) 
BEDURFNIS (necesitate, nevo¬ 
ie, trebuinţă) 

BEERBUNG (moştenire) 
BEFEHL (ordin) 

BEFUGNIS (competenţă, împu¬ 
ternicire) 

BEGEHRUNGSVERMOGEN 
(facultate a dorinţei) 

BEGIERDE (dorinţă) 
BEGREIFL1CH (conceptibil) 
BEGR1FF (concept) 

BEI IERRSCHUNG (slăpănirc) 
BEHIJF (favoare, întrebuinţare, 
scop) 

BELIEBEN (bun plac) 
BEMÂCHTIGUNG (luare in stă¬ 
pânire) 

BEOBACHTUNG (observare, 
respectare |a datorieil) 
BESCHAFFENHEIT (calitate, 
natură) 

BESITZ (posesiune) 
BESITZNEHMUNG (luare in 
posesiune) 

BESITZUNG (posedare) 
IBESITZTUMI 
BESONDERE, (particular) 
BESONDERE EIGENTUM (pro¬ 
prietate particulară) 
BESTIMMUNG (determinare, 
detenninaţie) 

BESTRAFUNG (sancţionare) 
HESTRAFUNGSKRIEG (război 
penal) 
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BESUCHSRECHT (drcpl de 
vizi câtor) 

BEUHTEILUNG (judecare) 
BEWEGUNGSGRUND (impuls) 
BEWEIS (dovadă) 
BEWEISFUHRUNG (argument) 
IBEWE1SGRUND] 
BEWUSSTSE1N (conştiinţă) 
BEZ1EHUNG (raport) 

BODEN (pământ, sol. teritoriu) 
BOSE (râu) 

BOSE WlLLIv (voinţă rea) 
BUNDESMACHT (lorţa conledc- 
raţici) 

BURGERLICI1E ZUSTANDE 
(situaţie civilă) 

D 

DARSTELLUNG (transpunere 
[verbal redare)) 

DASEIN (existenţă) 
DENKUNGSART (mod de gândi¬ 
re) 

DIALEKTIK (dialectică) 

DING (obiect) 

OING AN SICII (lucru în sine) 
DURCMGÂNGIG (in genere) 
DURFEN (a putea, [a li cazul|) 


E 

EHRBARKE1T (cinste) 
EHRLICHKEIT (loialitate) 
[EHRI.1EBE1 

EHRLOSIGKEIT (necinste) 
EIGENMÂC1 iriG (arbitrar, 
autoritar) 

EIGENSCIIAPV (proprietate) 


[EIGENTUM] 

EINBILDUNGSKRAFT (imagina¬ 
ţie) 

EINTE1LUNG (diviziune) 
EMPIRISCH (empiric) 
ENDZWECK (scop Cinai) 
ENTW1CKELUNG (dezvoltare) 
ERBSCI1AFT (succesiune) 
ERBUNG (moştenire, succesiu¬ 
ne) 

ERBIJNTERTAN (supus) 
ERDBORGERRRCI IT (drept 
cosmopolit) 

ERKA1IRUNG (experienţă) 

ERi CABENfE] (sublim) 
ERKENNTNIS (cunoaştere) 
[ERKENNTNISSTUCKE] 
ERKENNTNISGRUND (temei al 
cunoaşterii) 

ERKI.ÂRUNG (depoziţie) 
ERLAUBNISGESETZ (lege per- 
rnisivă) 

ERSCHEINUNG (fenomen) 
ERWERB (câştig) 
ERWERBUNGSART (mod de 
achiziţionare) 

EWIGE FRJEDEN (pace eternă) 

F 

FÂHIGKEIT (capacitate) 
FAKTUM (fapt) 

FAKULTÂT (facultate) 

FEIND (inamic) 

FEINDSELIGKEiTEN (ostilităţi) 
FLEfSS (îndemânare) 
EODERAUSM (federalism) 
[KODERAL1TÂT1 
FORM florină) 
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FORTSCH RITT (progres) 
FREIHEIT (libertate) 

FRIEDE (pace) 

FRtEDENSBUND (uniune a 
păcii) 

FRIEDENSSCHLUSS (tratat de 
pace) 

FRIEDENSVERTRAG (contract 
de pace) 

FRIEDENSZUSTAND (stare de 
pace) 

FURSTENGEWALT (putere 
princiară) 

G 

GANZ|E] das (întreg) 
GASTRECHT (drept de ospilali 
tate) 

GATrUNG (specie) 
GEBIETENDE GESETZE (legi 
care poruncesc) 

GEBIETENDE PFLICHT (datorie 
care porunceşte) 

GEBOT (poruncă) 

GEBRAUCH (Întrebuinţare) 
GEDANKE (idee) 

GEFUHL (sentiment) 
GEGEBENE (dat) 

GEGENSTAND (obiect) 
GEGENW1RKUNG (reacţiune) 
GEIST (spirit) 

GEMEIN (comun) 

[GEMEINSAM] 

GEMEINBESITZ (proprietate 
comună) 

GEMEINSAMER BESITZ (pro¬ 
prietate colectivă) 
GEMEINSCHAFT (comunitate) 


GEMEINSCHAFTL1CHE WIbLE 
(voinţă comună) 

GEMUT (suflet) 

GEMUTSSTIMMUNG (dispoziţie 
sullelească) 

GENERAL (general) 
GENOSSENSCHAFT (confede¬ 
raţie. solidaritate) 

GERECHT (justificat) 
GERECHTIGKEIT (justiţie) 
gerechtigkeitsausUbunc 

(exercitare a justiţiei) 

GERICHT (instanţă) 

GER1C11TSBARKE1T (jurisdic¬ 
ţie) 

GESAMTBESH'Z (proprietate 
comună) 

GESCHICKLICHKE1T (iscusin¬ 
ţă) 

G ESC HM AC K (gust) 

G ESELI^SCI IAFT (societate) 
GESELLSCHAFl'LICHE RECHT 
(dreptul societăţii) 

GESETZ (lege) 

GESETZGEBUNG (legiferare) 
GESE'rZLEHRE (teoria dreplu- 
lui) 

GESETZL1CH (juridic, legal) 
GESETZLOS (lipsit de legi) 
GESETZMÂSS1G (legic, legitim) 
GESETZMÂSSIGKE1T (legitate) 
GESETZW1DRIG (nclegal) 
GES1NNUNG (dispoziţie 
GESTALT (figură) 

GEWALT (putere) 

GEW1SSEN (conştiinţă) 
GEWISSHEIT (certitudine) 
GLAUBE (credinţă) 
GLE1CHHEIT (egalitate) 
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GLUCKSELIGREIT (fericire) 

G LUCKSELIG REITSLEfI RE 
(teoria asupra fericirii) 

GOTT (Dumnezeu) 
GOITESGEWCHT (dovadă de 
nevinovăţie) 

CROSE (mărime) 

GRUND (temei) 

GRUNDSATZ (principiu) 
GULTIGKEIT (valabilitate) 

GUT, |pl.) (bunuri) 

lgut| (bun, ceea ce este bun, 

corect) 

GUTE (bine) 

GUTE WILLE (voinţă bună) 

H 

HANDLUNG (acţiune) 

HANG (tendinţă) 

HAUSHERR (propzietale) 
UEERESMACHT (forţă annaLă) 
HERR (stăpâji) 

IIERRSCHERGEWALT (putere 
suverană) 

UlERRSCIlEldVlAClIT] 

IIERRSC1ÎAI'T (stăpânire) 
MOCHSTES GUT (bine suprem) 
IIOSPITAL1TÂTS RECI 1T (drept 
de ospitalitate) 

UOST1LITÂTEN (ostilităţi) 

I 

IDEAL (ideal) 

IDEE (idee) 

1MMANENT (imanent) 
IMPERATIV (imperativ) 
1NBEGRIFF (totalitate) 
INTELL1GIBLE WESEN (fiinţă 


inteligibilă) 

INTERESSE (interes) 

K 

KAUSALITÂT (cauzalitate) 
KENNTNIS (cunoştinţă) 
KLUGHE1T (perspicacitate) 
KLUGHE1TSLEHRE (teorie a 
perspicacităţii) 

KTUGHEITSPR1NZIP (principiu 
al perspicacităţii) 
KLUGHE1TSREGEL (regulă a 
perspicacităţii) 

KONNEN (a putea) 

KRAFT (forţă) 

KR1EG (război) 

KRIEGFUHREN (conducerea 
războiului) 

KlilEGSPOLITIK (politică de 
război) 

KlilEGSWERKZEUG (instru¬ 
ment de război) 
KRJEGSZUSTANDE (stare de 
război) 

KR1TIK (critică) 

KULTUR (cultură) 

KUNST (artă. cultivare, tehnică) 

L 

1ANDESHERR (suveran) 
IU\NDESRECHT (drept provin¬ 
cial) 

LASSEN (a putea, nefăpluire) 
LASTIiR (viciu) 

IAUTER (pur) 

LEBEN (viaţă) 

LEBENSAKT (mod de viaţă) 
LEHRE (teorie) 
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LEHRE DES W1SSENS (teorie a 
cunoştinţei) 

LEISTUNG (îndeplinire, presta¬ 
re) 

LUST (plăcere) 

M 

MACHT (autoritate, putere) 
MACHTVOLLOMMENHEIT 
(omnipotenţă, suveranitate) 
MANNIGFALTIGES (diversul) 
MATERIE (materie) 

MAXIME (maximă) 

MEINUNG (opinie) 
MENSCHENGATTUNG (specie 
umană) 

MENSCHENPFL1CHT (datorie 
umană) 

MENSCHENRECHT (drept al 
umanităţii) 

MENSCHENSTAAT (stat ome¬ 
nesc) 

MENSCHENWURDE (demnitate 
umană) 

MENSCHHEIT (umanitate) 
METAPHYSIK (metafizică) 
MOGEN (a putea, (a-i rămâne 
să|) 

MOGLICHKEIT (posibilitate) 
MORAL (morală) 

MORALITĂT (moralitate) 
MORALPHILOSOPHIE (filosofie 
morală) 

MUSSEN (a trebui) 

N 

NAŢIO N (naţiune) 

NATUR (natură) 


NATURLICHE RECHT (dreptul 
naturii) 

NATURZUSTANDE (stare natu¬ 
rală) 

NATURZWECK (scop natural) 
NEIGUNG (înclinaţie) 

NOTIG (necesar) 

[NOTWENDIG] 

NOTMITTEL (mijloc de urgenţă) 
NOUMENON (numen) 

NUTZ (utilitate) 

0 

OBEREIGENTUMER (proprietar 
suprem) 

OBERGEWALT (putere supre¬ 
mă) 

OBERHERRSCHAFr (suverani¬ 
tate) 

OBERMACHT (putere supremă, 
supremaţie) 

OBJEKT (obiect) 

OBRIGKEIT (autoritate publică) 
OFFENTLICHE RECHT (drept 
public) 

P 

PACISIEREND (parte contrac¬ 
tantă) 

PERSONLICHKEIT (personalita¬ 
te) 

PFLICHT (datorie) 
PFLICHTBEOBACHTUNG (res¬ 
pectare a datoriei) 

PHĂNOMEN (fenomen) 
PHYSISCHE BESITZ (posesiune 
fizică) 

POL1TIK (politică) 
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POSITJVE ISTATUTARISCHEJ 
RECHT (drept pozitiv Istatutar]) 
PRAKTISCHE VERNUNFT (ra¬ 
ţiune practică) 

PRAXIS (practică) 

PRINZIP (principiu) 

PRIVATAUTORITÂT (autoritate 
privată) 

PRIVAT BESITZ (posesiune pri¬ 
vată) 

PR1VATEIGENTUM (proprietate 
privată) 

PRIVATRECHT (drept privat) 
PUBLIZITÂT (publicitate) 
PUTATIVE ERWERBUNG (achi¬ 
ziţionare putaLivă) 

9 

QUALIKICATION (calificare) 
gUAI.ITÂT (calitate) 

R 

REAUTÂT (realitate) 

RECHT (drept, justiţie) 

|recht| (drept, dreptate) 
RECHTFERTIGUNG (justificare) 
RECHTLICH (drept, juridic) 
RECHTLICHE BESITZ (posesiu¬ 
ne juridică) 

RECHTMÂSSIG (legal) 

RECI ITSBEGRIFF (concept de 
drept, juridic) 

RECHTSIDEE (idee juridică) 
RECHTSKRĂFTIG (cu putere de 
lege. executoriu) 
RECHTSEEHRE (teoria dreptu¬ 
lui) 

RECI 1TSPFLICHT (datorie juri¬ 


dică) 

RECHTSPRINZ1P (principiu 
juridic) 

I^ECHTSVERLETZUNG (încăl¬ 
care a dreptului juridic) 
RECHTSW1DRIG (nclegal) 
RECHTSWISSENSCHAFT (ştiin¬ 
ţă juridică) 

REDLICHKEIT (onestitate) 
REGENT (suveran) 

REGIERUNG (conducere, 
guvern) 

REGIERUNGSART (mod de 
guvernare) 

REIN (autentic, pur) 

RELIGION (religie) 

REIZ (atracţie) 

RICHTER (judecător) 
RICHTERAMT (magistrat ură) 
RICIITERAUSSI' RIJCII (sentinţă 
judecătorească) 

RICHT1G (corect) 

S 

SACHE (lucru, obiect) 

SATZ (propoziţie) 

SCI IADE (daună) 

SCHEIN (aparenţă) 
SCHENKUNG (donaţie) 
SC1IRANKE (limită) 

SCHULD (datorie |în genere), 
vină) 

SEELE (suflet) 

SELBSTANDIGKEIT (indepen 
denlă) 

SELIGKE1T (fericire) 

SENTENZ (sentinţă) 

SINN (sens, simţ) 
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S1NNE (simţ, viziune) 
SINNENMENSCH (om sensibil) 
SINNENWESEN (fiinţă sensibi¬ 
lă) 

S1NNL1CHKE1T (sensibilitate) 
SITTLICHKE1T (moralitate) 
SOLLEN (a trebui) 

SPEZIF1SCH (specific) 
SPKACHE (limbaj, limbă) 
SPRUC1I (sentinţă) 

STAAT (republică, stat) 
STAATENRECHT (drept inter¬ 
naţional) 

STAATSBANKEROTl' (falimen 
tul statului) 

STAATSBURGER (cetăţean) 
STAATBURGERRECHT (drept 
cetăţenesc) 

STAATSFU11RU NG (administra¬ 
ţie) 

STAATSGEWALT (putere de 
stat) 

STAATS11 AND EL (afacere de 
stat) 

STAATSKLUG11EIT (perspicaci¬ 
tate a statului) 

STAATSLASTEN (îndatoriri 
publice) 

STAATSRECHT (drept de stat) 
STAATSSCHULDEN (datorii 
publice) 

STAATSVERFASSUNG (consti¬ 
tuţie de stat) 

STA1THAFT (legal) 

STRE1T (conllicl) 

STRE1TIGE RECHT (drept liti¬ 
gios) 

SUBSTANZ (substanţă) 

SYSTEM (sistem) 


T 

TAT (faptă) 

ITATSACHE) 

TRANSTZENDENT (transcen 
dent) 

TRANSCENDENTAL (transcen¬ 
dental) 

TRIEB (instinct) 

TR1EBFEDER (imbold) 

TUGEND (virtute) 
TUGENDttANDLUNG (acţiune 
morală) 

TUGENDLEHRE (teoria virtuţii) 
TUGENDVERMOGEN (facultate 
a virtuţii) 

U 

UBEL (rău) 

UBERHAUPT (general, în gene¬ 
re) 

LJBERLEGENHEIT (superiorita¬ 
te) 

UBERLEGIJNG (rellecţie) 
fJBERSINNLICHE (suprasensi- 
bil) 

UNABIIĂNGIGKE1T (indepen¬ 
denţă) 

UNBEDINGTE (necondiţionat) 
UNFORM (lipsă de formă) 
UNKLUGHE1T (lipsă de perspi¬ 
cacitate) 

UNLUST (neplăcere) 
UNMOGL1CH (imposibil) 
UNMORALISCH (imoral) 
UNRECHT (nedrept) 
UNRECHTMÂSS1G (ilegal) 
UltANSFĂNGLlCHE GEMEIN- 
SCILAFT (comunitate primor¬ 
dială) 
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UNGRUND (cauză primă) 
URSACHE (cauză, motiv) 
URSPRUNGLICHE GEMEIN- 
SCHAFT (comunitate originară) 
URTEIL (judecată, sentinţă) 
URTEILSKRAFT (facultate de 
judecare) 

V 

VERBINDLICHKE1T («bligativi- 
tate) 

VERBOT (interdicţie) 
VERBOTGESETZ (lege prohibi¬ 
tivă) 

VERBRECHEN (crimă, delict) 
VERDINGUNG (angajament) 
VERE1N (comuniune) 
VERFASSUNG (constituţie) 
VERHAETEN (comportament) 
VERHÂLTNIS (raport) 

VERKEHR (schimb) 
VERMOGEN (facultate) 
VERNUNFT (raţiune) 
VERNUNFTELN (a raţiocina, a 
face sofisme) 

VERNUNFrMENSCH (om raţio¬ 
nal) 

VERNUNFTWESEN (fiinţă raţio¬ 
nală) 

VERPFLICHTUNG (îndatorire) 
VERSCHIEDENHEIT (diversita¬ 
te) 

VERSTAND (intelect, inteligen¬ 
ţă, sens) 

VERTRAG (contract, tratat) 
VERUNEINIGUNG (disensiune) 
VIELHEIT (multiplicitate) 

VOLK (popor) 


VOLKERBUND (ligă a naţiuni¬ 
lor) 

VOLKERRECHT (drept interna¬ 
ţional) 

VOLKERSTAAT (stat federativ) 
VOLKSGEWALT (puterea 
poprului) 

VOLLKOMMENHEIT (perfecţiu¬ 
ne) 

VOLLSTÂND1GKE1T (completi¬ 
tudine) 

VOLIvSTRECKER (executor) 
VORBEHALT (clauză) 
VORSCHRIFr (reglementare) 
VORSTELLUNG (reprezentare) 
VORZUG (preeminenţă, prero¬ 
gativă, superioritate) 

W 

WAFFENSTILLSTAND (armisti¬ 
ţiu) 

WAHR (adevărat, autentic) 
WAHRSCHEINL1CHKEIT (vero¬ 
similitate) 

WEISCHE1T (înţelepciune) 
WEISHE1TSLEHRE (filosof'ie) 
WELTBESTE (binele lumii) 
WELTBURGERRECHT (drept 
cosmopolit) 

WELTGANZE (univers) 
WELTREPUBL1K (republică 
universală) 

WELTURSACHE (cauză a lumii) 
WESEN (fiinţă) 

WIDERSPIEL (opus) 
W1DERSPRUCH (contradicţie) 
W1DERSTRE1T (dezacord) 
WILLE (uzufruct, voinţă) 
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W1LLKUR (liber arbitru) 
W1LLURLICH (arbitrar) 
WIRKLICHKEIT (realitate) 
WIRKUNG (acţiune, efect) 
WIRTSCHAFT (administrare, 
economisire) 

WISSEN (cunoştinţă] 

WOHL (bine. bunăstare, favora¬ 
bil, satisfacere) 

WOHLTAT (act filantropic) 
WOHLTĂTIGKEIT (filantropie) 
WOLLEN (a voi) 

WUNSCH (dorinţă) 
WURDIGKE1T (demnitate) 
IWURDE1 

ZIVILGESETZ (lege civilă) 


ZUFĂLLIG (accidental, contin¬ 
gent) 

ZURECHNUNG (responsabilita¬ 
te) 

(ZURECHNUNGSFÂHIGKEIT) 
ZUSAMMENHANG (conexiune) 
ZUSTANDE (situaţie) 

ZWANG (constrângere) 
ZWANGSGESETZ (lege coerciti¬ 
vă) 

ZWECK (scop) 
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ABSOLUT (absolutele)) 147 
ACHIZIŢIONARE (Erwer- 
bung) 64, 70 
- pulativă 69 
ACŢIUNE (Handlung. Wir- 
kung) 69, 72, 89. 91, 113, 

114, 117, 119, 120, 131. 135. 
138, 139, 142,' 143 
ADEVĂR (Wahr) 135, 142, 
144, 145, 149, 151 
AFECT (Affekt) 132 
ANARHIE (Anarehie) 67. 83. 
98, 107 

ANTINOMIE (Antinomie) 122 
ANTROPOLOGIE (Anthro- 
pologie) 109 

A PRIORI 113, 1 14. 116, 

119, 120, 125, 135, 139. 
142, 143 

ARISTOCRAŢIE (Adel) 77 
ARMATĂ REGULATĂ (ste- 
hendes Heer) 65 
ARMISTIŢIU (Friedens- 
schluJ3) 63 

ARTĂ (Kunst) 118, 133, 142 
ARTĂ INFERNALĂ (holische 
Kunst) 68 

ARTICOL DEFINITIV (defini¬ 
tiv Artikel) 71, 72, 78, 84 
ARTICOL PRELIMINAR (pre¬ 
liminar Artikel) 63, 66 
ARTICOL SECRET (geheimer 
Artikel) 101 


AUTORITATE (Autorităt, 
Macht) 66, 75, 103, 105, 

107, 109, 110, 121 

- a legii 141 

- a statului 81 
-legislativă 101 

- publică 71 

- supremă 117 

BINE (Gute, Wohl) 91, 98, 

108. 116, 1 17, 133, 135, 
138, 151 

- al lumii 125 

- suprem 138, 139 
BUN (gul) 87. 96, 97, 109. 
110, 135, 143, 145, 147, 
151, 152, 153. 154 

BUN PLAC (Belieben) 65, 

152 

CALITATE (Beschaffenheit, 
Qualitât) 149 

- a persoanei 101 

- de idee a raţiunii 106 

- de principiu 1 12 
CANON AL RAŢIUNII (Kanon 
der Vernunft) 142, 143 
CAUZĂ (Ursache) 75, 89, 

90, 91, 97, 104, 110, 111. 
114 

- fizică 132 
primă 91 

CAZUISTICĂ IEZUITĂ 
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(lesuîtencasuistik) 63 
CETĂŢEAN (Staatsbiirger) 
65, 72, 73. 74, 84, 96. 111, 
153 

COMUNITATE (Gemein- 
schaft) 84, 87 
COMPORTAMENT (Be- 
tragen, Verhallen) 85, 97. 
101. 114 

CONCEPT (Begriff) 90, 91, 
109, 122, 132, 148, 152 

- al voinţei divine 73 

- asupra lui Dumnezeu 
145 

- de constituţie 73 

- de datorie 73, 91, 93, 
103, 116 

- de drept 77, 80, 1 12, 
114, 117 

- de drept internaţional 
82 

- de lege 70 

- de libertate 135, 142 

- de număr finit 150 

- divin 91 

- iluminist 63 

- înşelător 149 
-juridic 106, 111, 114 

- transcendental 1 19 
CONDUCĂTOR AL STATU¬ 
LUI (Staatsoberhaupt) 62, 
121, 123 

CONFEDERAŢIE (Bund) 83 
CONFLICT (Slreit) 62, 67. 
82 


CONSTITUŢIE (Verfassung) 
66, 67, 72, 73, 78, 85, 97, 
107, 108, 1 15. 137 

- civilă 71, 72, 74, 78, 
121 

- cosmopolită 85, 

- de stat 73, 76, 77, 97. 
106, 108, 109, 115, 

121 

- democratică 75 
-juridică 81, 107 

- legală 83. 104, 105 

- republicană 72, 74, 75, 
96 

CONSTRÂNGERE (Zwang) 
73. 81, 95, 96, 105. 109, 

1 11, 119, 153 
CONŞTIINŢĂ (BewuŞtsein, 
Gewissen) 1 15, 132 
CONŞTIINŢĂ DE SINE 
(Selbstbewujîtsein) 132 
CONTRACT (Vertrag) 81, 84, 
1 14. 122, 124, 125, 126 
CONTRACT ORIGINAR (ur 
spriinglicher Vertrag) 64. 

72. 74 

CREATORUL LUMII (Welt- 
urheber) 89, 153 
CREAŢIE (Schopfung) 1 17, 
153 

CULTURĂ (Kultur) 94, 98, 
111, 117. 131 

CUNOAŞTERE (Erkenntnis, 
Erkenntnisstucke) 140 

- a mecanismului naturii 
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97 

- a scopurilor finale 136 

- a suprasensibilului 139 

- obiect suprascnsibil 
138 

- teoretică 91, 137, 142, 
143 

CUNOŞTINŢĂ (Kenntnis. 
Wissen) 143, 146, 147 

DATORIE (Pflicht. Schuld) 
66, 73. 74, 81, 95, 99. 104. 
106, 107. 1 13, 1 15, 1 17, 
126, 127, 137, 138, 139, 

144 

- concept 91, 93, 103 

- etică 115 

- juridică 1 16 

- publică 65 

DEDUCŢIE (Deduktion) 63, 

121 

DEMNITATE (Wurdigkeit, 
Wurde) 101, 151, 152 

- a războiului 95 

- a suveranului 63 
DEMOCRAŢIE (Demokratie) 
76, 77, 1 15 

DESPOTISM (Despotism) 76, 
99 

DISPOZIŢIE (Gesinnung) 91 

- morală 80, 105 

- particulară 97 

- rea 97, 11 1 
DIVERS (Mannnigfaltige) 

147 


DORINŢĂ (Begierde, 
Wunsch) 70, 104 
DREPT (Anspruch, Recht) 
64. 67. 68. 69, 73, 80, 82, 
84, 85. 97, 102, 108, 109, 

1 12, 115, 116, 1 17, 1 18, 
120, 123, 127 

- al oamenilor 76 

- al poporului 67, 78 

- cetăţenesc 72 

- dc ospitalitate 85 

- de vizitator 84 

- internaţional 72, 109 

- încălcare 87 

- înnăscut 73 

- privat 122, 125 

- provincial 108 

- public 87, 95, 101, 

105, 107, 1 12, 113, 

1 14, 119, 120, 121, 
122, 125, 126, 127 

- regulă 69 

- respectare 111 
DREPT COSMOPOLIT 
(Erdburgerrecht. Welt- 
burgerrccht) 72, 84, 87. 95, 
99, 105, 1 13, 124 
DREPT DE STAT (Staats- 
recht) 95. 105, 109, 1 13, 

119, 120 

DREPT INTERNAŢIONAL 
(Staatenrecht, Volkerrecht) 
78. 80, 82, 83, 87, 95, 98, 
99, 105. 112, 113. 1 19. 

122, 124 
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DREPT NATURAL (Natur- 
recht) 69, 70, 80. 85, 106 
DREPTATE (Recht) 102 
DREPTUL UMANITĂŢII 
(Rechl der Menschheil) 65 
DUMNEZEU (Got) 73, 76, 

85, 86, 91. 109. 136, 138, 
139, 144, 145, 146, 147. 
150. 152 

ECONOMIE (Okonomie) 65 

- egalitate 72 

EFECT (Ei'i'ekt, Wirkung) 90, 
91, 96. 104, 131, 132. 133, 
134, 152 

EGALITATE (Gleichheit) 72, 
73. 74, 102, 114, 143. 147 
ETICA (Ethik) 126, 154 
EXISTENŢĂ (Dasein) 64. 89, 
108, 139, 153 
EXPERIENŢĂ (Erfahrung) 

77, 91, 105, 108, 109, 135. 
136, 143 

FACULTATE (Fakultât. 
Vermogen) 102, 111. 132, 
138 

- a raţiunii 1 35 

- de reacţiune 131 
FALIMENTUL STATULUI 
(Staatsbankerot) 66 
FEDERALISM (Foderalism, 
Foderalităt) 81, 82, 122. 125 

- al statelor 125 

- al statelor libere 78, 


- liber 82 

FENOMEN (Erscheinung, 
Phănomen) 90. 136 
FERICIRE (Seligkeit) 83, 86, 
116, 127, 139 

FIINŢĂ (Wesen) 73, 85, 139. 
145 

- demnă de adoraţie 86 

- depravată 117 

- liberă 111. 115 

- raţională 96 

- sensibilă 89, 133 

- supremă 85, 151, 152 
FILANTROPIE (Wohl- 
tătigkeitj 84. 133 
FILOSOFIE (Philosophic. 
Weisheilslehre) 102. 131. 
132. 133. 134. 135, 137, 
138, 140, 141, 142, 143. 
144, 151 

FILOSOFIE CRITICA (kriti- 
sche Philosphie) 135, 141, 
142 

FILOSOFIE PRACTICĂ 
(praktische Philosophie) 112 
FINALITATE (Zweck- 
măjSigkeit) 89 
FORMĂ (Form. Gestalt) 89 

- a legităţii universale 
127 

- a lucrului 89 

- a publicităţii 

- de guvernare 75. 113 

- de stat 75, 76 

- lipsă 76 
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- sublimă 96 
FORMULA TRANSCEN¬ 
DENTALĂ (transzendentale 
Formei) 127 

- a dreptului public 1 19 
FORŢĂ (Kraft, Macht) 64. 
96. 99. 117, 1 37 

- a temeiului practic 136 

- de atracţie 131 

- vitală 131, 132 
FRUMOS (Schone) 146 

GEN UMAN (menschliche 
Geschlecht) 85 
GRAD (Grad) 148. 149, 150 
GUST (Geschmack) 141, 

145 

IDEAL (Ideal) 105. 107 
IDEE (Gedanke, Idee) 62. 

64, 72. 105, 106. 109, 136, 
145, 147, 148 

- a raţiunii 98, 106 

- de bine 108 

- de autoritate 107 

- de drept cosmopolit 87 

- de drept internaţional 
82, 83. 98 

- de federalism 81 

- de republică universală 
83 

- de suprasensibil 137, 
139 

- goală 127. 136 
-juridică 97. 11 7 


- particulară 146 

- morală 83 

IMBOLD (Triebfeder) 95, 99 
IMPERATIV CATEGORIC 
(kategorischer Imperativ) 
136, 137, 139. 140 
IMPERIU EREDITAR (Erb- 
reich) 64 

IMPULS (Antrieb. Bewe- 
gungsgrund) 95. 108 
INAMIC (Feind) 64. 67. 71 
INDEPENDENŢĂ (Sclbst- 
ăndigkcit, Unabhăngigkeit) 
83. 98. 150 

- de legi exterioare 78 
INSTINCT (Tricb) 131 

- al onoarei 95 
INTELECT (Verstand) 96. 
146, 149, 152. 154 

- divin 147 

- suprem 146 
INTENŢIE (Absicht) 68. 69. 
87, 90. 91. 95, 99. 103, 

112, 114, 115, 1 17, 121, 
122, 125, 126. 133, 135, 
136, 137. 142. 147 
INTERDICŢIE (Verbot) 69, 

70 

IUBIRE DE OAMENI (Men- 
schenliebe) 126 

ÎMPUTERNICIRE (Befugnis) 
72, 73. 142 

ÎNARMARE (Bereitschaft) 65 
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ÎNCLINAŢIE (Neigung) 83. 
93. 94. 96. 97, 99 

JUDECATĂ (Urteil) 64. 102, 
105, 110, 111. 117, 119, 
142. 146. 152 
JUSTIŢIE (Gerechtigkeit, 
Recht) 68, 82, 91. 102, 107, 
1 14. 115. 119 

LEGE (Gesetz) 68, 75, 89, 
97. 102, 103, 105, 141 

- a acţiunii 138 

- a continuităţii 150 

- a egalităţii 72 

- a finalităţii 89 

- a libertăţii 73, 95. 132 

- a naturii 134 

- civilă 70, 1 1 1 

- coercitivă 97, 109 

- divină 73 

- externă 73 
-fundamentală 121 

- generală 70 
-juridică 106 

- lipsă 67. 71. 80. 83, 93 

- obiect 69 

- originară 135 

- permisivă 107 

- prohibitivă 70 

- publică 81. 96 

- statutară 70 

- tehnic-practică 137 

- universală 70, 112. 142 

- universal valabilă 82 


LEGE MORALĂ (Mo- 
ralgesetz) 94. 105, 138 
LEGE PERMISIVĂ (Er- 
laubnisgesetz) 69 
LEGE PROHIBITIVĂ (Ver- 
botgesetx) 

- pură 68 

LEGIFERARE (Gesetz- 
gebung) 108 

LEGISLAŢIE (Gesetzgebung) 
70, 72, 73, 107 
LIBER ARBITRU (freie 
Willkur) 112 

LIBERTATE (Freiheit) 69, 

72. 73. 76. 81. 82, 83, 95, 
99. 104, 105. 107. 1 10. 

112. 114. 125, 132. 133. 

138. 139. 142. 152. 153 

- concept 135 

- juridică 72, 73 

- lipsită de lege 79, 93 

- raţională 79 

- spontaneitate 137 
LIGĂ A NAŢIUNILOR (Vol- 
kerbund) 78 

LUCRU (Sache) 64, 65. 74, 
75, 79. 89. 99, 107, 133, 

139, 148 

LUCRU ÎN SINE (Ding-an- 
sich) 136 

LUME SENSIBILĂ (sinnliche 
Welt) 90 

LUME SUPRASENSIBILĂ 
(ubersinnliche Welt) 73 
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MATERIE (Materie) 119. 142 
MAXIMA (Maxime) 82, 101. 
103. 105, 106, 110, 112. 

113. 116. 120. 121, 122, 

123, 124, 126, 127, 139, 

142, 143 

MĂRIME (GroJ3e) 148, 149. 
150 

MERIT (Verdienst) 73. 74 
METAFIZICA (Metaphysik) 
141. 142, 154 
METODĂ (Methode) 142 
MIJLOC (Mittel) 63. 68. 83, 
91. 94. 97. 98. 99. 103, 

105, 110, 137. 143 
MINCIUNĂ (Luge) 144 
MISTER (Geheimnis) 86. 87 
MOD DE ACHIZIŢIONARE 
(Erwerbungsart) 69, 70 
MOD DE GÂNDIRE (Den- 
kungsart) 91, 111 

MOD DE GUVERNARE (Re- 
gierungsart) 76, 77, 78 
MONARHIE (Monarchie) 77. 
98 

MORALA (Moral) 98. 103. 

106, 112, 1 14. 116. 118, 

1 19. 122, 124. 126 
MORALIST DESPOTIC (des- 
potisierender Moralist) 108 
MORALIST POLITIC (politi- 
scher Moralist) 106, 112, 

113. 115. 117 
MORALITATE (Moralităt. 
Sittlichkeit) 97, 99. 102. 

202] 

x__ . J_ 


110. 111. 139. 140 

NATURĂ UMANĂ (menschli- 
che Natur) 79. 95. 104. 105, 
108, 110, 111, 116, 131, 

144 

NECESAR (notig, notwendig) 
69.72.87,91.92.106, 

112. 113. 120. 121. 124. 
126, 151 

NECESITATE (Bedurfnis, 
Notwendigkeit) 73, 76, 82, 
106. 123. 138, 140, 141. 
150. 153 

- practică 69 
NEDREPTATE (Unge- 
rechtigkeit) 72. 80. 107, 

110, 112. 117, 120. 121, 
123, 124, 125 
NELEGAL (rechtswidrig) 

111, 119 

NEMURIRE (Unsterblichkeit) 
136. 138. 139 
NOBLEŢE EREDITARĂ 
(Erbadei) 73 

OBIECT (Ding. Gegenstand, 
Objekt, Sache) 90, 1 14. 116, 
136. 139. 144 

- al liberului arbitru 112 

- în sine 63 

- suprasensibil 138 
OBIECTIV (objektiv) 68, 

101, 103, 116, 142 
OBLIGARE (Notigung) 73, 
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89. 151 

OBLIGATIVITATE (Ver- 
bindlichkeit) 73, 115 
OM DE STAT (Staatsmann) 
62 

ONESTITATE (Redlichkeit) 
75 

ONOARE (Ehre) 63. 1 10, 

151 

OPINIE (Meinung) 62. 80, 
101, 1 11, 151 
- publică 69 
ORDIN (Befehl) 79 
OSPITALITATE UNIVER¬ 
SALĂ (allgemeine 
Hospilalităt) 84 

PACE (Friede) 63, 65, 67, 

74. 81, 82. 83, 92, 97, 98. 
99, 101, 1 17, 133, 136, 

137, 141, 143 
PACE ETERNĂ (cwige 
Frieden) 62, 63, 68, 71,72. 
74, 78. 81, 82. 84. 87, 89, 

91, 95, 99, 103. 104, 1 12, 

113, 1 14, 1 17, 127. 131, 
133, 136, 140, 141, 143. 

144 

PEDEAPSĂ (Straie) 107 
PERFECŢIUNE (Voll- 
kommenheit) 147, 148, 149, 
150, 151, 152 
PERSOANĂ (Person, Per- 
sonlichkeit) 65, 72, 74, 76, 

92, 122, 123, 133 


- calitate 101 

- fizică 64 

- liberă 67 

- morală 64 

PERMIS (erlaubt) 69. 70. 
107 

PERSPICACITATE (KJugheit) 

103, 105, 111, 112, 114, 
123 

PERSPICACITATEA STATU¬ 
LUI (Staatsklugheit) 63, 

106, 108, 1 13 
PLĂCERE (Lust) 75. 142, 
146, 152 

POLITICĂ (Politik) 62, 103, 

104, 106, 108, 112. 116, 

1 18. 119. 122. 124, 126, 

127 

- de război 80 

- morală 114 

POLITICIAN MORAL (mora- 
lischer Politiker) 106, 108, 
112. 113 

POLITICIAN PRACTIC (prak- 
tiseher Politiker) 62 
POPOR (Volk) 64, 66. 71, 

73, 74. 75. 76, 78. 79, 82, 
83, 87, 93, 94, 96, 97, 99. 
102, 105, 107, 110, 114, 

1 17, 118, 120, 121, 122 

- de diavoli 96 
PORUNCĂ (Gebot) 69, 103, 
108, 138 

POSESIUNE (Besitz) 64, 69, 
70, 109 


203 




RODICA CROITORU 


- comună 84 

- ilegală 69 

- putativâ 69 
PRACTICĂ (Praxis) 68, 84, 
96, 102, 103, 104, 105, 

106, 108, 112, 116 
PREDISPOZIŢIE MORALĂ 
(moralische Anlage) 111 
PREJUDICIU (Abbruch) 62 

- al experienţei 62 
PRINCIPIU (Ănfangsgrund, 
Grundsatz, Prinzip) 70, 73, 
98, 102, 106, 108, 110, 

1 14, 1 15, 119, 120, 124, 
136, 137, 143, 144 

- a priori 135 

- al egalităţii 73 

- al libertăţii 72, 104, 

107, 109 

- al non-contradicţiei 143 

- al politicii morale 114 

- al raţiunii 151 

- al scopului 112 

- al voinţei 138 

- de judecare 91 

- de stat 75, 108 

- empiric 105 

- formal 142 
-juridic 112, 115, 1 17, 

121 

- moral 116, 117, 143 

- moral-practic 140 

- particular 90 

- pragmatic 143 

- rău 80 


- suprem 1 16, 139 

- transcendental 120, 

126 

PROGRES (Fortschritt) 116, 
127 

PROPRIETAR AL STATULUI 
(Staatseigenthumer) 74 
PROPRIETATE (Eigentum) 
74, 143 

- funciară 93 
PROVIDENŢĂ (Vorsehung) 
89, 90, 91, 117 
PSEUDO-POLITICĂ (After- 
politik) 125 

PUBLICITATE (Publizită) 

119, 120. 121, 122, 123, 
124, 126, 127 
PURITATE (Lauterkeit, 
Reinheit) 

- a conceptului de drept 
74 

- a constituţiei 74 
PUTERE (Gewalt, Macht) 63, 
64, 66, 67, 71, 82. 87, 96, 
99, 102, 104, 105, 106, 

108, 110, 111, 112. 115, 
118, 120, 121, 123, 146, 

151 

- a banului 65, 99 

- a confederaţiei 65 

- a naturii 138 

- a statului 65 

- a suveranului 77 

- armată 65 

- creatoare 150 
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- de lege 67 

- de stat 77. 102 

- executivă 75, 76. 82 

- externă 67 

- financiară 66 

- fizică 107 

- judiciară 82 

- legislativă 82 

- legislativă supremă 82 

- morală legislativă 81 

- supremă 75. 78. 97, 
109. 1 13, 121, 124 

-suverană 107 

RAŢIOCINARE (Vcmunftelei) 
132 

RAŢIUNE (Vernunft) 70, 73, 
81, 82, 91, 95, 96, 97. 98, 
102. 108. 109, 112, 116, 
117, 1 19. 132, 135. 136, 
137, 140, 142. 144 

- canon 142, 143 

- dietă 133 

- întrebuinţare practică 
137 

- lege permisivă 107 

- limită 91 

- sănătoasă 133, 151 

- speculativă 136 

- universală 101 
RAŢIUNE PRACTICĂ (prak- 
tische Vernunft) 95, 112, 

1 14, 133, 139 
RAŢIUNE PURĂ (reine 
Vernunft) 69, 114, 116, 119. 
141, 142, 143 


RĂU (Bose, Ubel) 66, 67, 87, 
95. 97. 1 10, 112, 115. 116, 
119, 123, 133, 138, 144. 
151, 152. 153 
RĂZBOI (Krieg) 62. 63. 66. 
74, 75, 80, 81. 82. 83. 92, 
94, 96. 98, 99. 101. 111, 
125, 133. 136, 137 

- de agresiune 65 

- de cucerire 79 

- de exterminare 67, 68 

- de scurtă durată 65 

- instrument 65 
REALITATE (Realităt. Wirk- 
lichkeit) 91, 97, 126. 135, 
147, 148, 149, 150. 152, 

153 

- moral-practică 136 

- obiectivă 81, 117, 139 
REFORMĂ (Reform) 77. 107 
REGULĂ (Regel) 104. 138, 
139. 147 

RELAŢIE (Verhâltnis) 138 

- de familie 64 
RELIGIE (Religion) 91, 98 
REPUBLICĂ (Republik) 81 
REPREZENTARE (Vor- 
stellung) 132, 143. 146. 149 

- a puterii de stat 77 
REPUBLICANISM (Repu- 
blikanismus) 75. 77, 78 
RESPECT (Aehtung) 91. 

111. 117 

- faţă de dreptul oameni¬ 
lor 126 
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REVOLTĂ (Aufruhr) 120. 

121 . 122 

REVOLUŢIE (Revolution) 

107 

SCHIMB (Verker) 66. 84 
SCOP (Behuf. Zweck) 63, 

69, 74. 77. 89, 91. 93, 94, 
99, 104, 106, 112. 113, 

114. 116, 123, 126. 127, 
137. 143 ' 

- al acţiunii 142 

- al cunoaşterii 136 

- al naturii 137 

- universal 126 

SCOP FINAL (Endzweck) 89, 
104, 136, 137, 138, 139. 144 
SEMNIFICAŢIE (Bedeutung, 
Sinn) 69, 142, 143 
SENS (Bedeutung, Sinn) 76, 
82, 126. 144. 147 
SENSIBIL (sinnlich) 137, 144 
SENTINŢĂ JUDECĂ¬ 
TOREASCĂ (Richter- 
ausspruch) 68 
SISTEM (System) 115, 135 

- de credit 66 

- fiziologic 131 

- reprezentativ 76, 77 
SOARTĂ (Schicksal) 89 
SOCIETATE (Gesellschafl) 
64, 72, 84. 115 
SOCIETATE CIVILĂ (burger- 
liche Gesellschaft) 75, 104 
SOFISM (Vernunftelei) 1 12 


SPAŢIU (Raum) 93, 153 
SPECIE UMANĂ (Men- 
schengattung ) 68, 83, 84, 
89, 95 

SPIRIT (Geist) 137 
SPONTANEITATE (Spon- 
taneităl) 137 
STARE DE PACE (Frie- 
denszustand) 111 
STARE NATURALĂ (Na- 
turzustande) 67, 69, 71, 72, 

78, 111, 122. 125 

STAT (Staat) 62, 63. 64, 65, 
66, 67, 69, 70, 74, 75, 78, 

79, 80, 81, 82. 83, 1 16 86. 
93, 96, 98, 99, 101, 102, 

105, 106, 107. 110, 114. 

116. 118. 121, 122, 123. 124 

- de îngeri 96 

- federativ 78, 83 

- forme 76 

- independent 64 

- universal 72, 115 
SUBIECTIV (subjektive) 69, 
101, 116. 142, 144 
SUBLIM (Erhabenle]) 96, 104 
SUBSTANŢĂ (Substanz) 63, 
131 

SUFLET (Gemut, Seele) 76, 
85, 98, 131, 132. 137 
SUPRASENSIBIL (Ubersin- 
nliche) 73, 91. 137, 138, 

139. 140, 142, 144 
SUPUS (Erbuntertan) 65, 

66, 68. 72. 73. 74, 78. 79. 
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101 . 110 , 120 
SUVERAN (Landesherr, 
Regent) 63, 64. 76, 117, 123 

TEMEI (Grund) 69, 73. 74. 
76, 77, 99, 109, 125, 135, 
136, 137, 142, 147, 149, 
150, 152 

TEORETICIANUL POLITICII 
(theoretischer Politiker) 62 
TEORIE (Lehre) 91, 103, 104. 
105, 111, 115. 116, 138 

- a cunoştinţei 142, 143 

- a dreptului 122, 124, 
126 

- a fericirii 127 

- a virtuţii 120 

- asupra înţelepciunii 
140, 143, 144 

TEZAURIZARE (Anhăufung) 
65 

TIMP (Zeit) 65. 67. 68, 79, 
80, 81, 83. 98. 107, 109, 
113, 127, 131. 145 
TRANSCENDENTAL (Trans- 
zendental) 119, 120, 126 
TRATAT DE PACE (Frie- 
densschluJ3) 63, 80, 81, 

127, 131 

TRIBUNAL (Gerichtshoff) 67. 
80 

UNIUNE (Bund) 

- a păcii 81 


- cosmopolită 106 

- de stat 106 

- federativă 82, 125 

- socială civilă 82 
UMANITATE (Menschheit) 

79. 87, 132, 137 
UNIUNE A PĂCII (Frie- 
densbund)81 

UNIUNE FEDERATIVĂ (fode- 
rative Vereinigung) 98 
UNIVERSAL (allgemein) 90. 
120, 127. 132 

VALOARE (Wert) 

- morală 138 
VERIDIC (wahrhaft) 144 
VIAŢĂ (Leben) 131. 137, 

139, 140 

VINĂ (Schuld) 1 10 
VOINŢĂ (Wille) 76, 89. 99, 
104, i 10. 111. 116. 138. 
142, 143, 153 

- a lui Dumnezeu 152 

- colectivă 105 

- comună 105 

- divină 73, 76 

- publică 75, 76 

- scop final 139 

- universală 74, 75, 76, 
96. 114, 122 

VOINŢĂ REA (bose Wille) 63 
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